10019583

e . S e X j‘

§
SR -

i &

Eugeniusz
Rzowus‘h ’
! . ” :
1AZAN]

4

i
L]
¢
e
A

E

4
i
;,4'\; :
j.l

!

gz
&

Fugeniusz Rzewuski

AZANIA ZAMANI




{
5
3
]
i
5

e R

ST 3 S5

Ksiazke niniejsza opatrzono
tytulem w jezyku suahili,
narodowym i oficjalnym
jezyku Tanzanii 1 Kenii oraz
regionalnym lingua franca
calej Afryki Wschodniej.
Zestawiono tu dwa slowa,

0 roZnym Zresztd pochodzeniu,
z ktorych kazde ma znaczenie
symboliczne.

Azania jest dawna grecka
nazwg Afryki Wschodniej,
snana starozytnym geografom,
kupcom i zeglarzom. ()




Eugeniusz Rzewuski’

AZANIA ZAMANI




Eugeniusz Rzewuskl

| AZANIA ZAMANI

MITY, LEGENDY I TRADYCIJE
LUDOW AFRYKI WSCHODNIEJ

[ SKRY +WARSZAWA . 1978




Opracowanie graficzne
MIECZYSLAW KOWALCZYK

Zdjecia:
JACEK OLEDZKI i archiwalne

@ Cobyright by Eugeniusz Rzewuski
Warszawa 1878

M

Redaktor
BOGDAN KUPIS

Redaktor techniczny
JOZEF GRABOWSKI

Korektor
BARBARA SIENNICKA

PRINTED IN POLAND

PRZEDMOWA .

Ksiazke niniejsza opatrzono tytulem w jezyku suahili, naro-
dowym i oficjalnym jezyku Tanzanii i Kenii oraz regionalnym
lingua franca calej Afryki Wschodniej. Zestawiono tu
dwa stowa, o roéznym zresztg pochodzeniu, z ktdrych kaide ma
znaczenie symboliczne. Azania jest dawng grecka nazwag
Afryki Wschodniej, znang starozytnym - geografom, kupcom
i zeglarzom. Nawigzali do niej archeologowie i historycy Afry-
ki Wschodniej nazywajac Azanig historyczny rejon rozprze-
strzenienia wysoko rozwinietych, osiadiych kultur epoki zelaza
powstatych w okresie od V do XV wieku na wschod od Wiel-
kich Jezior. Dzi$ Azania utracila swa warto$é terminologiczng,
granice jej zatarly sie wskutek dowolnego przesuwania. Stala
sie raczej literacka nazwa Afryki Wschodniej pasujacg do fo-
netycznej ,gamy Z”, ktéra tworza nazwy tego regionu: Tan-
zania, Zambia, Mozambik, Zambezja, Zanzibar, Zimbabwe, Zair.
Tytut , Azania” nosi na przyklad bardzo fachowe czasopismo
archeologiczne wydawane w Kenii i organ ruchu narodowowy-
zwoleficzego w Republice Poludniowej Afryki. Autor czul sie
wiec upowazniony, by po swojemu zakresli¢ granice Azanii;
w niniejszej ksigzce reprezentowaé ja hedg kultury 19 ludéw
Kenii, Tanzanii, Ugandy. Rwandy, poludniowego Sudanu,
wschodniego i centralnego Zairu oraz Malawi. :

Drugi czlon tytulu — zamani — znaczy w jezyku suahili
,bardzo dawno temu”. Ale jest to jednoczesnie kategoria filo-
zoficzna, typ $wiatopogladu zorientowanego ku przeszlosei, co
wyjasnione jest we wstepie. Totez Azania zamani, ze-
stawione razem, nie iylko wyznaczajg interesujgcy nas tu za-
kres czasu i przestrzeni, lecz tworza — takie sa przynajmniej
intencje autora — nowy zwigzek symboliczny, ,czasoprze-
strzen” mitologiczna i historyczng. i




Celem niniejszej ksiazki jest bowiem przyblizenie Czytelni-
kowi mitologicznych interpretacji powstania $wiata i sposobu
widzenia wlasnej historii przez ludy Azanii.

Teksty oryginalnych przekazéw mitologicznych, legend i epo-
pei heroicznych, ustnych tradycji historycznych i kronik pisa-
nych posluzyly tu za tworzywo dla mniej lub bardziej lite-
rackiej parafrazy, zréinicowanej pod wzgledem stylistycznym
i gatunkowym odpowiednio do specyfiki oryginalu. Nie znaczy
to, ze wszystkim chropowatosciom tekstu winni sa azanijscy
narratorzy. Wynikaja one raczej z szacunku, jaki kazdy filolog
i mitograf okazuje tekstom oryginalnym, kazdemu ich sltowu
i wyrazeniu. Traduire c’est trahir (,przelozyé znaczy
zdradzié”) — moéwi znana sentencja, jeszcze wiekszg zdradg
jest parafrazowaé, a najwieksza przedstawia¢ tekst (lub jego
parafraze) pochodzgcy z kultur tak odmiennych od naszej bez
szerszego tla spoleczno-kulturowego i historycznego. Niestety
wiekszos¢ wydanych do tej pory na $Swiecie zbioréw mitéw,
legend i bajek afrykanskich obcigzy¢ trzeba wing tej naj-
wiekszej zdrady. Nierzadko brakuje w nich nawet wzmianki
o nazwie ludu, ktéry jest zbiorowym autorem danego tekstu.
Stosunkowo niedawno dopiero zasada ,tekst 4 kontekst” uzy-
skata szersza aprobate u wydawcédw afrykanskiej literatury
ustnej. Realizowana jest tez ta zasada w niniejszej ksiagzce,
a komentarze zmierzaja tu do uwypuklenia elementéw wsp6l-
nych w tradycjach réznych ludéw regionu Azanii. Nalezy przy
tej okazji podkresli¢, ze mowa jest tu o kulturach tradyeyj-
nych i nie zawsze czas teraZniejszy oznacza, iz opisywane wie-

rzenia, obyczaje i symbole zachowaly swa dawna funkcje
i zywotno$é wsréd dzisiejszych spolteczenstw wschodnioafry-
kanskich.

Mimo znacznego postepu w badaniach afrykanistycznych na-
sza znajomo$é tych tradycji jest ciggle nikla. Podobnie jak
mapa archeologiczna, gdzie hiate plamy Swiadezg gléwnie
o braku informacji, a nie o braku cywilizacji ludzkiej, niniej-
szy opis tradycji ustnych Azanii réwniez jest z koniecznosci
fragmentaryezny. Uwzgledniono tu jedynie 19 ludéw reprezen-
tujacych rézne typy kultury i organizacji spolecznej, méwig-
cych jezykami czterech podstawowych rodzin jezykowych.
Tymczasem w samej tylko Tanzanii jest okolo 120 grup et-
nicznych.

Cato$é materialu podzielono na trzy czesci odpowiadajace

trzem typom $rodowiska naturalnego, kiére z kolei w znacz-.

nym stopniu okresla typ kultury. Nazwy tych strefl przyrod-
niczo-kulturowych réwniez pochodzg z jezyka suahili.

W ksiazce wprowadzono spolszczong pisownig obcych nazw
i wyrazéw. Nie sposéb oddaé¢ za pomocg naszych znakéw gra-
ficznych wszystkich subtelnosci fonetyki 19 jezyk6éw afrykan-
skich, wiele z nich, jak na przyklad spolgloski mlaskowe w jg-
zykach handza i sandawe (w tym bprzypadku zastgpiono je
umownie przez ,cz” i ,ts”) nie ma nawet przyblizonych od-
powiednikéw w jezykach europejskich. Nie wypracowano
zreszta dotgd jednolitych i zadowalajgcych zasad spolszczania
nawet nazewnictwa geograficznego. Pisownie te nalezy wigc
traktowaé jako znaczne uproszczenie, ktére ulatwié ma lekture
tekstu.
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WSTEP

1. Azania

n---Dalej, za Opone, wybrzeze skreca bardziej ku po-
tudniowi. Naprzéd sg tam Mala i Wielks Skarpa Aza-
nii i ujscia rzek dogodne do. postoju w odleglosei 6 dni
drogi w kierunku poludniowo-zachodnim. Potem ko-
lej na Malg i Wielkg Plaze za nastgpne sze$é dni dro-
gi, a jeszcze dalej zaczynaja sie Pragdy Azanijskie...
Po dwu dniach doplywa sie do ostatniego na ladzie
Azanii miasta targowego zwanego Rhapta, ktérego na-
Zwa pochodzi od wspommnianych juz wyzej zszywanych
¥odek. Jest tam wiele kogci stoniowej i szylkretu, Na
calym wybrzezu mieszkajg wysokorogli ludzie, ktérzy
majg pirackie obyczaje i wszedzie naznaczyli swoich
naczelnikéw. Mocg starego prawa, ktére oddaje we
wladanie te kraine dominujgcemu pafstwu w Arabii,
bpanem jest tu wladca z Maafiru (potudniowoarabskie
ksiestwo Himiaru — przyp. E. R.). Pod jego zwierz-
chnictwem ludzie z Muzy wysylaja tu statki z arab-
skimi kapitanami i zaloga, c¢i za§ handlujg, zenig sie
z miejscowymi kobietami i znaja tutejszy jezyk. Do
tych miast targowych przywozi sie wlécznie wyrabia-
ne specjalnie dla nich w Muzie, siekiery, sztylety, szy-
dia, a gdzieniegdzie wino i pszenice — nie na handel,
lecz by pozyska¢ tych barbarzynicow. Wywozi sie zas
stamtad wiele kosci stoniowej, chociaz Jest ona gorszej

wvw T My sz inayjskl — oraz troche oleju palmo-
wego”, ;
(Periplus Maris Erythrei, I wiek n.e.)

Autorowi tej relacji, nie znanemuy z imienia Grekowi _
aleksandryjskiemu, zawdzieczamy pierwszy opis aza-
nijskiego wybrzeza i jego mieszkaficow. Periplus jest
przewodnikiem nawigacyjno-handlowym po szlakach
morskich Morza Czerwonego oraz szlakach do Indii,
Chin i Afryki Wschodniej. Zawarto tu wylgcznie in-
formacje, ktére mogg by¢ przydatne kapitanom stat-
kéw, dla historykéw Afryki s3 to informacje bezcen-
ne; kwitngcy na wybrzezu handel ze Swiatem Orien-
tu nie mégt byé¢ bez znaczenia dla obszaréw potozo-
nych w glebi ladu. Poczawszy od I wieku n.e. rozwoj
miast targowych azanijskiego wybrzeza dokumentowa-
ny jest licznymi, gléwnie arabskimi, zZrédiami. O mias-
tach Azanii pisali tez w XV wieku chinscy kronika-
rze. Ale pierwsze szczegblowe opisy azanijskiego in-
terioru powstaly dopiero w polowie XIX wieku. Po
informacje siegaé wiec musimy do warstw archeolo-
gicznych, jezykoznawstwo poréwnaweze prébuje okres-
li¢ okresy i kierunki rozprzestrzeniania sie jezykéw,
a antropologia — rozprzestrzenianie sie i krzyzowanie
ras. Sg to jednak ciagle zrédia »hieme”. Calkiem nie-
dawno dopiero rozpoczeto systematyczne badania nad
przekazaniem rodzimych, ustnych tradycji historycz-
nych, ktore w pewnych rejonach siegajg wstecz nawet
na gltebokoge Jednego tysigclecia. Pozwalajg ustali¢
chronologie wladecow i przypadajace na okres ich rZg3~
dow wydarzenia, szlaki migracji, stosunki z sgsiednimi
ludami. Historycy nie lekcewazg obecnie ani mitu, ani
legendy, jak sie bowiem przekonamy, zawieraja one
echa wydarzen prawdziwych. Z wielu mitéw azanij-

09




skich mozemy na przyklad odczytaé, ze pierwotnymi
mieszkancami tej ziemi byli mali ludzie, ktérzy z woli
Boga lub z wlasnego wyboru zamieszkali w stepie (lub
w puszezy) Zyjac z lowiectwa i zbieractwa. Dzieki
archeologii i paleoantropologii wiemy, iz rzeczywiscie
najstarszg warstwe ludnoSciowa Azanii tworzyly nis-
koroste, zbieracko-towieckie ludy reprezentujace typy
buszmenoidalny i pigmeoidalny. Informacje zawarte
w Periplusie o wysokich mieszkancach wybrzeza do-
tycza przypuszczalnie ludéw kuszyckich nalezgcych do
tak zwanego etiopskiego typu antropologicznego. Zaj-
mowaly one péinocng i nadbrzeing cze$é azanijskiej
sawanny.

W niedlugim czasie jednak uklad etniczny zmienit
si¢ calkowicie.” W pierwszych wiekach naszej ery
z basenu Konga zaczely przenikaé w kierunku wschod-
nim rolnicze ludy méwigce jezykami bantu i reprezen-
tujgce réine odmiany typu nigryckiego. Pigmeo-busz-
menscy autochtoni rozproszyli sie, asymilowali, czesé
zostala zepchnieta na poludnie Afryki. Udoskona-
liwszy technike wytopu zelaza, a dzieki temu
dysponujgc odpowiednimi narzedziami do rozwoju
rolnictwa, irygacji, budownictwa i kopalnictwa, ludy
Bantu stworzyly wysoko rozwinigta cywilizacje osia-
dig, po ktérej zachowaly sie jeszcze szczatki budowa-
nych z kamienia wiosek, terasowane dla konserwacji
ziemi i zachowania wilgoci zbocza gorskie, gleboko
drgzone studnie i szyby kopalne. To wlasnie ten kom-
pleks stanowisk archeologicznych nazwal w 1933 roku
G. W. Huntingford ,cywilizacjg azanijska”, chociaz
pochodzenie jej sklonny byl przypisaé¢ ludom kuszyc-
kim z pélnocy. Przeprowadzone od tego czasu badania
archeologiczne pozwolily ustali¢, ze owa rzekomo izo-
lowana cywilizacja azanijska jest tylko fragmentem
rozlegtego kompleksu kultur zelaza, ktére rozprze-
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strzenione byly na olbrzymich obszarach wschodniej
Afryki tworzac terytorialng ciaglosé z rodezyjskg cy-
wilizacjg Zimbabwe, Upadly tezy o ,,chamickich” bu-
downiczych pélnocy. Cho¢ istnialy tu niewatpliwie
wplywy i pozyczki kulturowe z Etiopii i starozytnego
Meroe, przede wszystkim zas malo jeszeze =zbadane
wplywy azanijskiego wybrzeza, ludy Bantu przetwo-
rzyly i samodzielnie rozwinely zapozyczone elementy
techniki.

Wplyw pasterskich, nomadycznych ludéw kuszyc-
kich z pélnocy byt raczej destrukcyjny. Byly ome sil-
niejsze militarnie i organizacyjnie, choé¢ bardziej pry-
mitywne technicznie. Ich najazdy, nasilone od XIV
i XV wieku, hamowaly rozwdj i niszczyly dorobek rol-
niczych ludéw Bantu. Deprecjonowaly sie rzemiosla,
takie jak kowalstwo i garncarstwo, nomadzi korzystali
z produktow techniki, ale gardzili ich twércami. Jedy-
nie w rejonie tak zwanego Miedzyjezierza (na zachéd
od Jeziora Wiktorii) podbéj dokonany przez pasterzy
byl czynnikiem panstwotworczym. Najezdzcy -prze-
ksztalcili sie w panujacg warstwe feudalno-rycerska, za-
mienili nomadyzm na osiadly tryb zycia, przejeli miej-
scowe jezyki bantu, ktére staly sie Srodkiem ekspresji
z duzym pietyzmem kultywowanej kultury dworskie;j.
Rozbiezna i niepewna jest datacja tych wielokrotnych
fal migracyjnych i powstania krélestw Miedzyjezie-
rza — Kitary, Bugandy, Rwandy, Burundi i innych.
Istnialy one juz na pewno w XIII i XIV wieku, a byé
moze i wczesniej. Mimo historycznej cigglosci az po
czasy nam wspolczesne przechodzily one rézne koleje
losu, jednoczyly si¢ i rozpadaly, zmienialy swe nazwy.

W ramach tych jednostek politycznych autochtoni

i najezdZcy stapiali sie w jednolite, cho¢ spolecznie
rozwarstwione mnarody. Na terenie kontynentalnej
‘Tanzanii, gdzie nie mialy miejsca tego typu procesy
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panstwotworcze (dopiero w II polowie XIX wieku
powstalo panstwo Njamwezi), po infiltracji ludéw ku-
szyckich pozostaly jedymie izolowane ,resztowki” —
pasterskie ludy z grupy Iraku i Mbugu.

Czwartym (jesli nie liczyé orientalnego, gléwnie
arabskiego osadnictwa na wybrzezu) komponentem et-
nicznym Azanii sa ludy méwigce jezykami nilo-saha-
ryjskiej rodziny jezykowej, przede wszystkim zas§ Ni-
loci. Teorie o ich pochodzeniu sg calkowicie przeciw-
stawne, jedne zgodnie z pokrewienstwem jezykowym
wywodzag Nilotéow ze strefy sudanskiej, inne nato-
miast traktujg ich jako produkt zmieszania sie ludnos-
¢i nigryckiej z etiopoidalng (Kuszyci), ktére nastgpic¢
mialo w rejonie na wschdéd od Jeziora Wiktorii. Ta
druga hipoteza ma swe oparcie w tradycjach ustnych
ludéw nilockich Szylluk, Dinka, Nuer i Luo. Sg to
glownie ludy pasterskie, choé¢ niektére grupy zajmuja
sie tez uprawg roli. Niloci uczestniczyli w formowa-
niu sie¢ pélnocnych panstw Miedzyjezierza (dynastia
Babito w krolestwie Njoro, spadkobiercy Kitary),
a takze stworzyli krodlestwo Szyllukéw w srodkowym
biegu Nilu (poczatki prawdopodobnie XVII—XVIII
wiek).

W roku 1498 do portéw w Mombasie i Malindi za-
winela mata flotylla Vasco da Gamy. Europa odkryla
Azanie, o ktérej bogactwie miala dotychczas wiado-
mosci z drugiej reki. Portugalczycy byli olSnieni za-
moznoscig i kosmopolityczna atmosfera miast suahil-
skich gesto rozsianych wzdluz wybrzeza. Ale zachwyt
ten nie trwal diugo. W kilka lat pdZniej ogniem i mie-
czem wzieli oni we wladanie cale wschodnioafrykan-
skie wybrzeze. Zniszczona zostala sie¢ wymiany han-
dlowej miedzy Azaniag a $wiatem Orientu, kontynen-
talna Azania zostala odcieta od swego okna na $wiat.
Zaczela sie nowa era, chociaz wnetrze Azanii, 6w wiel-
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ki tygiel ludnosciowy, zylo jeszcze nadal wlasnym, nie
zakléconym bezposrednig ingerencjg europejskg Zy-
ciem przez ponad trzy wieki.

Relacjg o wizycie Vasco da Gamy zapowiadajgcg n'at
dejécie tej nowej epoki zakonczymy tez opowiesci
afrykanskich narratoréw o dziejach Azanii od stwo-
rzenia $wiata do przybycia ,czerwonych ludzi” (tak
okreslano ,,biaty” kolor skéry).

2, Zamani

Kenijski uczony John Mbiti, autor pasjonujacej ro%-
prawy pt. African Religions and Philosophy upa-tru].e
specyfike tradycyjnych duchowych kultur afrykan-
skich w ich zorientowaniu ku przeszlosci. Scislej:
$wiadomo§é Afrykanczyka wyréznia tylko terazniej-
szo§é i przeszlosé, pojmowane jednak odmiennie niz
we wspblezesnej kulturze europejskiej. Te dwa wy-
miary czasu opatrzyl Mbiti symbolicznymi nazwami
z jezyka suahili: sasa — teraz i zamani — dawno. Sa-
sa to udwiadamiane sobie wiasne istnienie, czas, w kto-
rym sie uczestniczy lub uczestniczylo samemu. Im
starszy jest czlowiek, tym dluzszy jest dlan okres sa-
sa. Dla spolecznosci sasa jest sumg sasa wszystkich jej
czlonkéw. Sasa zawiera w sobie przede wszystkim dy-
namiczng terazniejszo$é, ograniczong przyszlosé i prze-
zyta juz przeszios¢. Przyszlos¢ ma wartosé tylko do-
razng, nie ma przyszlosci ,,samej w sobie”, my$lenie
o przyszlosci jest krétkodystansows projekcja sasa na
potrzeby biezace. Sasa jest autonomicznym mikrocza-
sem, zamani za§ makroczasem. Zamani to wszystko,
co bylo przedtem, to ,,cmentarzysko czasu”. Tego
efektownego zwrotu kenijskiego filozofa nie nalezy
jednak - traktowaé zbyt dostownie, zbyt wspbtczes-
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nie-europejsko. »Cmentarzysko czasu” jest zywe, stale
obecne w terazniejszosci afrykanskiej.

Mbiti szeroko rozwingt swa koncepcje, nadat jej klu-
.czo.we znaczenie w calym swym Wwywodzie o religiach
i fl‘loz-ofiach afrykanskich. Wazne jest, ze zrobil to
wiasnie uczony, ktérego nie mozng poméwié o europo-
centryczng lub rasistowska interpretacje mentalnosci
afrykanskiej. W kontekécie jego teorii o wiele latwiej
zrozumie¢ uwarunkowania i historii, i wspélczesnosei
afrykanskiej.

. Owo zgrienbowanie ku przeszlosci, stale Przenikanie
sie Sasa 1 zamani, znajduje swoj wWyraz w sferze wie-
rzen religijnych, obrzedowosci i w literaturze ustnej.
Pods.’caltwowym elementem porzadkujacym wiedze o za-
mani Je.st mit, obecny w podtekscie kazdej z tych sfer,
W cywilizacji bezpismiennej mit odgrywa taka samga
role jak dogmat w religiach cywilizacji piSmiennych,
Wszystkie klasyczne definicje mitu podkreslaja jeden
element — podstawowym kryterium wyrdznienia mi-
tu od legendy jest to, iz Przyjmowany jest za prawde
‘bez wzgledu na stopien Jego fantastycznosei. Mity afry-
Kar’z;skje ttumaczg powstanie $wiata, stosunki migdzy
ludzmi a sitami nadprzyrodzonymi, pochodzenie pierw-
sz:yc.h ludzi, ras, ludéw, a zwilaszeza wia'snego ludu
uswiecajg lad spoleczny, typ prowadzonej gospodarki’
itp. .Na. terenie Azanii (i nie tylko tutaj) nakladajg sie
na siebie i zespalajg dwa systemy wierzen: kult zmar-
iycl? przodkéw, polaezony czasem z wiarg w reinkar-
nacje, oraz pozostalosci dawnych kultéw sit przyrody.
zwlaszeza zas kultéw astralnych — solarnych (bég-’
-stonice) i lunarnych (ksiezyc-zona boga). Zespolenie
tyc-:h dwu systeméw nadaje mitom wschodnioafrykan-
skim charakter wyraznie geocentryczny, jak zauwaza
E. S. Kotljar. Bogowie i herosi, w tym réwnies bég-
-stonice, zyli kiedy$ na ziemi — glosi wiele mitéw. Po-
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stacie mitycznych przodkéw otacza sie czesto  wiek-
szym kultem niz najwyzszg istote boska.

Rézne sg formy wyrazenia mitu, nie jest dlan ko-
nieczna forma narracyjna. Wyraza si¢ przede wszyst-
kim w rytuale, obrzedzie. Teoretycy mitu tocza nie
rozstrzygniety spor ,,0 pierworédztwo” mitu i rytuahy,
w ktéry nie bedziemy sie tu zaglebiaé. Poprzestarimy
jedynie na stwierdzeniu L. V. Thomasa: ,,Obrzed aktu-
alizuje i ozywia mit, mit za$ uzasadnia, wyjasnia i le-
galizuje obrzed. Zwigzek ten jest dla obydwu ich racja
bytu, jego zerwanie prowadzi do uwiadu jednego
i.drugiego. Obrzed bez mitu jest przezytkiem, mit bez
obrzedu staje sie wylacznie legends, literaturg”. Autor
ten proponuje uszeregowanie form ,,wypowiedzenia”
mitu wedlug nastepujgcego porzadku hierarchicznego:
od formulowanej wypowiedzi oralnej, adresowanej do
publicznosci, do ,,mowy milczacej” poprzez ,,jezyk ana-
logiczny”: muzyke, rytm, obraz, metafore, metonimie,
symbol. Paradoks mitu polega bowiem na tym, ze jest
on ambiwalentny, ma wyjasnia¢, ale jednoczesnie
uchyla si¢ od wypowiedzi, jest hermetyczny i ezote-
ryczny, odnosi sie do czegos, co go przerasta. Tylko
inicjowanemu, i to w wysokim stopniu wtajemnicze-
nia, dostgpne jest pelne znaczenie mitu. Rzec by moz-
na, iz wyrazona w formie marracyjnej opowies¢ mi-
tyezna jest ,,brykiem” w stosunku do mitu-objawienia.
Nigdy nie zawiera calej prawdy o zamani, stad mno-
gos¢ réznorodnych jej wersji. Opowiesci mityczne zaj-
mujg wiec specjalne miejsce w literaturze ustnej,
mniejsza jest dbato$¢ o ich forme artystyczna, jesli
podawane sg jako ekstrakt. Jednoczesnie jednak mit
przenika do wyspecjalizowanych gatunkéw literac-
kich — legend, bajek, opowiesci epickich. Dopiero
zmudna analiza pozwala nie inicjowanemu badaczowi
odkry¢ stale powtarzalne, lecz maskowane tezy mitu,
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odrézni¢ je od innowacji zrodzonych przez wyobraznie
i talent autora-narratora.

Zamani wyrazone w micie zawieraé moze pewne ele-
menty prawdy historycznej — echa dawnych migracji,
wprowadzenie nowych technik itp. Czas mityczny nie
musi odnosi¢ sie tylko do mnajodleglejszej Genezis.
Szczegdlnie cenne sg w zwiazku z tym zjawiskiem ob-
serwacje J. Middletona odno$nie do mitologii ludu
Lughara.

W innej relacji do zamani stoi legenda. Legenda
nie jest przyjmowana za prawde, chociaz czeSciej niz
mit osnuta jest wokdél wydarzen i postaci historycz-
nych. Legenda jest ,$wiecka”, lagczy w sobie funkcje
dydaktyczna i ludyczng. Mozna jg zmieniaé dowolnie,
jest tez ogélnie dostepna, nie boi sie popularnosci. Le-
gendy lacza sig czasem w cykle epickie, ktdorych boha-
terami sg cale generacje dawnych przodkéw-heroséw,
badz tez jeden bohater w kolejnych etapach swego
zycia. Skrécone parafrazy tego typu epopei ludowych
zawiera czeS¢ druga niniejszej ksigzki.

Inng formg utrwalenia zamani sz ustne tradycje
historyczne. Sg one szczegoélnie bogate wéréd ludow
o zwartej, scentralizowanej organizacji politycznej,
zwlaszcza za$ tam, gdzie uksztaltowaly sie organizmy
panstwowe. W Azanii jest to przede wszystkim rejon
Miedzyjezierza. Na dworach wladcoéw i lokalnych ksia-
zat w Rwandzie, Bugandzie, Bunjoro i innych krole-
stwach istnieli wyspecjalizowani straznicy tradycji
historycznej, ktorzy pod karg émierci dochowaé mu-
sieli wiernosci kazdemu slowu ustnych kodeksow.
Szkieletem wustnej tradycji historycznej jest zawsze
chronologia wladcoéw, jej pelng formg — proza narra-
cyjna, czesto rytmiczna, Spiewnie recytowana, albo
poezja. Ze szczegdlnie wysokiego kunsziu artystyczne-
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go znana jest poetycka i prozatorska narracja histo-
ryczna Rwandy.

Na wybrzezu suahilskim, gdzie wraz z islamem
adoptowano tez pismo arabskie, tradycje historyczne
utrwalane byly zaréwno w pisanych, jak i w ustnych
kronikach. Byl to jedyny na terenie Azanii rejon cy-
wilizacji pisma. Nie oznacza to jednak, ze pismo
uskrzydlito jako$ szczegdlnie afrykanska Klio — muze
historii. Konfrontacja ustnych tradycji historycznych
Rwandy, arcybogatych pod wzgledem faktograficznym
i artystycznym, z suahilskim piSmiennictwem histo-
rycznym jest dla tego ostatniego wyraznie niekorzy-
stna. Moze wiec w tym duchu rozumie¢ nalezy mit

‘malo znanego ludu Pangwa, ktéry glosi znang nam

skadingd teze, iz ,,na poczatku bylo Stowo™?




Czes$¢ pierwsza

NJIKA —SAWANNA




=

1. HADZAPI I SANDAWE,
NAJSTARSI MIESZKANCY AZANII

Wsréd wyzynnych sawann Afryki Wschodniej, po-
przecinanych glebokimi rozpadlinami tektonicznymi,
a gdzieniegdzie wypietrzonych w gérskie masywy
i laficuchy, natrafi¢ mozna na zagadkowe galerie ma-
lowidel i rycin naskalnych, ktérych pochodzenia nie
potrafig najczesciej wyjasnié zamieszkale w tych oko-
licach ludy. Niektérzy badacze przypisuja ich autor-
stwo najdawniejszym mieszkancom Afryki Wschod-
niej — ludom buszmensko-hotentockim. Mapy tego ty-
pu stanowisk archeologicznych zageszczaja sie ku po-
tudniowi Afryki poprzez Mozambik, Zambie i Rodezje,
a w Republice Poludniowej Afryki i w Namibii sku-
piska rytéw i malowidel sg najliczniejsze, wiele z nich
za$ jest stosunkowo SwieZej daty. Jesli bylyby one
dzielem jednej kultury, co nie jest dowiedzione, wy-
znaczalyby badz zasieg jej wystepowania, badz szlak
wedréwki ich autoréw. Nie przesgdzajac kwestii po-
chodzenia wschodnioafrykanskich rytéw i malowidet
naskalnych, nauka dysponuje wystarczajacym materia-
lem dowodowym, ze ludy buszmensko-hotentockie,
dzié w stanie szczatkowym zachowane jedynie na po-
tudniu Afryki, zamieszkiwaly kiedy§ calag Afryke
Wschodnia (najdalej ma poéinoc wysunigte stanowiska
tej kultury siegaja okolic Chartumu). Byly to ludy ni-
skoroste, reprezentujgce tzw. typ negroidalny (typ ,,mu-
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rzynski” zwany jest nigryckim) i zbieracko-lowiecka
kulture i gospodarke. Nie wyjasniona jest jeszcze kwe-
stia ich stosunku do pigmeoidalnej ludnosci laséw tro-
pikalnych, a takie do drobnych grupek tak zwanych
nloweéw symbiotycznych” — Dorobo, Boni, Wajto
i Sanje z Somalii, poludniowej Etiopii i Kenii. Wiszyst-
kie te, szczatkowe dzis, warstwy ludnoéci autochto-
nicznej musialy ulec przewadze liczebnej i technolo-
gicznej rolniczych ludéw Bantu naplywajgcych z ba-
senu Konga i pasterskich Kuszytéw i Nilotéw wedru-
jacych od pélnocy.

Ludnos¢ buszmensko-hotentocka byla przez dlugie
wieki spychana na poludnie badz wyginela w rozpro-
szeniu. Zachowaly sie jedynie dwie ,resztowki”
w kontynentalnej Tanzanii — s3 to ludy Hadzapi
i Sandawe. I jedni, i drudzy zachowali tez jezyki po-
krewne jezykom swych poludniowoafrykanskich ku-
zynéw. Charakterystyczng ich cechg sg tak zwane
spoélgloski mlaskowe.

Spotkaé mozna poglad, ze pod wzgledem jezyko-
wym, antropologicznym i kulturowym Hadzapi naj-
blizsi s3 Buszmenom, Sandawe za§ — Hotentotom. Nie
jest on calkowicie stuszny. Hadzapi (nazwani przez
swych sgsiadow Tindiga lub Kindiga) sa niskorosli
(przecietnie 158 cm mezezyzni i 145 ¢cm kobiety), krepi
1 ezarno pigmentowani, Buszmeni za§ wprawdzie réw-
nie niscy, lecz o delikatnej budowie i z6ltawej karna-
cji. Elementy wspélne Sandawe i Hotentotéw sa efek-
tem podobnej, lecz oddzielnej ewolucji kulturowej —
plerwotnie lowcy i zbieracze, obecnie zajmujg sie ho-
dowlg i rolnictwem. Transformacja ta jest wéréd
Sandawe procesem stosunkowo niedawnym. Proéby
rozstrzygniecia pokrewienstwa jezykowego w ramach
tak zwanej rodziny khoisan sg przedwczesne ze wzgle-
du na znikomy stan zbadania zaréwno jezykoéw busz-
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mensko-hotentockich, jak i sandawe i hadza (jezyk
ludu Hadzapi). Sandawe i Hadzapi zamieszkujg w nie-
wielkim od siebie oddaleniu w $rodkowej Tanzanii
(ok. 150 km). Sandawe, znacznie liczebniejsi (ok. 24 000),
sg ludem osiadlym w dystrykcie Kondoa, tereny etni-
czne koczownikéw Hadzapi lezg na wschod od jezio-
ra Ejasi, Wiadomosci o kulturze i organizacji spo-
tecznej Hadzapi zawdzieczamy gléwnie niemieckiemu
uczonemu L. Kohl-Larsenowi, ktéry prowadzil wsrod
nich badania terenowe w latach trzydziestych. Wedle
jego obliczen Hadzapi liczyli woéwczas zaledwie okoto
450 ludzi podzielonych na koczujgce grupy (najwigksza
z nich okolo 150 ludzi). Nowsze zZrdédla podaja nieco
wyzsza liczbe — okolo 600 — ale nie ludzmy sig, Ha-
dzapi zyjacy w trudnych i prymitywnych warunkach
nie doczekajg swego wyzu demograficznego. Skazani
s3 na wymarcie lub tez zasymilujg ich sasiedzi Isanzu
(Bantu), z ktérymi lgczy ich wspélne pochodzenie mi-
tologiczne, jedyni ich partnerzy w prostej wymianie
handlowej.

Wierzenia, mity i legendy Hadzapi

Wierzenia religijne Hadzapi zwigzane sg z kultem sit
przyrody, przede wszystkim za§ z kultem solarnym.
Mozna nawet domniemywaé, ze szczegblnie wyrazne
w Afryce Wschodniej kulty stonca, ksigzyca i pioruna
sg schedg kulturowo-religijng po dawnych mieszkan-
cach tego rejonu. Najwyzszym béstwem Hadzapi jest
personifikowane Stonce-Iszoko, Ksiezyc-Hajne wyste-
puje w mitologii jako jego Zona i matka gwiazd. Za-
notowano jednak wersje mitu, w ktérych role sg od-
wrocone — to Hajne jest mezem Iszoko, a w kazdym
razie jest istotg meskiego rodzaju. Iszoko jest stworca
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swiata i ma nad nim pelng kontrole. To on decyduje
o zyciu i Smierci, powodzeniu w lowach, zsylta choro-
by lub je oddala. On ustanowit prawa i obyczaje Ha-
dzapi, dal im bron i sprzety domowe, nauczyl ich po-
lowaé. Iszoko mazywany bywa ,,0jcem”, Hadzapi zwra-
caja sie don tylko w potrzebie. Nie s oni bynajmniej
wybranym ludem swego boga. Wprost przeciwnie —
ich mity o wiele czesciej moéwig o karze niz 0 na-
grodzie.

Charakterystycznym, czesto powtarzajacym sie mo-
tywem w mitologii Hadzapi jest przemiana ludzi
w zwierzeta. Motyw ten wystepuje tez u wielu in-
nych ludéw, takze i poza Afryks, ale najczescie]
przemiana taka jest skutkiem zabiegow badz mocy ma-
gicznych, tu natomiast dzieje sie ona za sprawg boga,
ktéry w ten sposob karze ludzi za winy. Zwierze jest
wiec zdegradowang postacia czlowieka, jest to ,upadly
czlowiek”. Podobng koncepcje obserwujemy wS$rod
Buszmenéw, a takze mieszkancow Wysp Andaman-
skich. ,

W mitologii Hadzapi Sswiat ludzki i $wiat zwierzat
przenikaja sig nawzajem, bohaterowie przechodzg wie-
lokrotne metamorfozy. Trzeba przyzwyczai¢ sig do
tej konwencji, by nie straci¢ watku i zrozumie¢ sens
wielu opowiesci mitologicznych, ktore skonstruowane
sa wedlug obcych nam czesto regul logicznych.

Jak pojawili si¢ Hadzapi?

Dawno temu Hadzapi byli pawianami. Pewnego ra-
zu Iszoko postal je po wode. Nad rzekg malpy tak sig
rozbawily, ze zapomnialy o poleceniu. Spragniony
Iszoko na prozno czekal i czekal. Rozgniewal sig
wreszcie, poszedl nad rzeke i rozpedzil malpy na dwie
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strony. Czes¢ z nich pozostata pawianami, druga za$
grupa to byli Hadzapi. Iszoko polecit im Zzyé w stepie
{ wskazal wlasciwe dla nich pozywienie.

W tym czasie byli tez juz i inni ludzie: Isanzu, Man-
gati i Iramba. Iszoko wezwat ich wszystkich przed sie-
bie, wyplul na ziemig cala kaluze $liny i kazal lykaé ja
wszystkim ludziom. Hadzapi sprzeciwili sie mu, nato-
miast wszystkie pozostate ludy pily kolejno §line Iszo-
ko. W nagrode Iszoko obdarowat je sowicie.

Isanzu dostali bawoty, owce, kozy, masiona prosa
i motyke.

—- Bedziecie uprawiaé ziemie — rozkazal Iszoko.

Mangati dostali bawoly, kozy, owce i osty, a takze
troche prosa. Ale motyki Iszoko im nie dal.

— Wy bedziecie pasterzami — powiedzial.

Iramba za$ otrzymali bawoty, kozy, owce, osty i mo-
tyke. Z polecenia Iszoko zostali rolnikami. Potem raz
jeszcze Iszoko zwrocit sie do Hadzapi:

— Za to, ze nie cheieli$cie przetknaé mojej Sliny,
zostaniecie na zawsze W sawannie i bedziecie zywit sie
tym, cO znajdziecie.

Mimo tego incydentu Iszoko i Hajne opiekowali sig
Hadzapi. Dali im ogien, - topor, garnek, luk, strzaly
i wlocznie oraz trucizng do ich zatruwania. Nauczyli
ich polowa¢, zbierat mi6d i gotowaé jedzenie. Przede
wszystkim jednak nauczyli ich siedzieé. Przez diugi
czas bowiem ludzie robili wszystko na stojaco. Hajne
zreflektowat sie dopiero podczas wielkiej przepro-
wadzki nieba i ziemi. Ongi$ ziemia byla na gorze,
a niebo ma dole. Powiedzial wigc Iszoko do Hajne:

— Lepiej odwréemy ten porzadek. Ty wezmiesz nie-
bo i zwiniesz je jak skére, a ja zrobi€ to samo z zie-

mia. Zamienimy je miejscami i rozprostujemy po daw-
nemu.
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Gdy skonczyli te prace, Hajne zauwazyl stojacych
na ziemi ludzi.

— Czegbz tak sterczycie? Czyz nie chce wam sie po-
siedzie¢ cho¢ troche?

— Nie potrafimy siedzie¢ — odpowiedzieli ludzie.

Hajne zszed}! na ziemie, by przyjrzet sie im z bliska.
Uwage jego przyciagneta kobieta imieniem Szaszaiko.
Byla oléniewajaco piekna. Hajne siadt na kamieniu
i powiedzial do niej:

— Zréb tak jak ja!

— Nie potrafie. Spojrz, Wszyscy moi krewni stoja.
Czemuz ja mialabym umie¢ siedzie¢?

Wéwezas Hajne wyruszyl na sawanng w poszukiwa-
niu uzdrawiajgcego drzewa. Znalazl je, wrocil, wycio-
sat z drewna drobne zerdki i zmajstrowal z nich ko-
lana dla Szaszaiko. Kobieta usiadla zaraz i zostala je-
go zong. Hajne dal jej tez ogien i nauczyt jg gotowac.
Nastepnego dnia Hajne kazal Zonie zwotac wszystkich
jej krewnych. Staneli zaciekawieni, cizbige sie w dwoch
grupkach, osobno mezczyzni, osobno kobiety.

__ Wez te cudowne patyczki — powiedziat do Sza-
szaiko — i daj swoim, matkom, babciom i siostrom po
dwie sztuki na kolana. — Sam zaé podszedl do mez-
czyzn i osobiscie wprawil im kolana. Odtad wszyscy
mogli juz siedzie¢. Przyszli jednak tez ludzie mie na-
lezgcy do rodziny Szaszaiko. Hajne przegnal ich w step
i zamienit w zyrafy. Zyrafy do dzis dnia nie potrafig
siedzieé¢ ani kleka¢, chociaz kiedy$ byly ludzmi. Tym,
kt6rzy umieli siedzie¢, Hajne powiedzial:

— Wy bedziecie si¢ nazywaé¢ Hadzapi.

Tak to Hadzapi dostali ogien i nauczyli si¢ siedziec.
Hajne za$ wroci do nieba zabierajac ze sobg Szaszaiko.
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Hajne, jego corka Tsikajo i wnuk Szaszaja

W starych czasach Stonce (Iszoko) biegato wokol
Ziemi tak, jak biegaja po niej ludzie. Ksiezyc zwal
sie Hajne. Mieszkal w olbrzymiej pieczarze we wne-
trzu goéry Ngwazingwazika, a wraz z nim jego corka
Tsikajo. Hajne czesto wychodzil na polowanie. Nie
mial sobie réwnych ni wéréd ludzi, ni wéréd zwierzat.
Byl mocarny i olbrzymi, biada temu, kto $miatby mu
sie sprzeciwic.

Kiedy Tsikajo byla brzemienna, Hajne wyruszyl, by
upolowaé troche miesa. Zaraz tez trafil mu sie slon.
Hajne schwytal go i przytroczyl sobie do boku nawet
nie éwiartujac zdobyczy. Potem Hajne zabil dwa no-
sorozce, Zawiesil je sobie po jednym na nodze. Jeszcze
dwa stonie wlazly mu prosto w rece. Jednego Hajne
zarzucit na plecy, a ostatniego przytroczyt u drugiego
boku. Postanowil, ze ma dosy¢ jedzenia i skierowal sie
ku swojej pieczarze. Z daleka jeszcze zawolal gromko
do swego przyszlego wnuka: — Dziecko Tsikajo! —
Tsikajo powiedziala do swego brzemiennego brzu-
cha: — Styszysz? Twoj dziadek cig wolal — Dzieciak
nie miat ochoty odpowiedziet dziadkowi. — Staruszek
jest jeszcze bardzo daleko — wykrecilt sie. Hajne byt
rzeczywiscie bardzo daleko, ale ziemia drzata juz co-
raz mocniej od jego krokow. 7Znow rozleglo sie wola-
nie Hajne: — Dziecko Tsikajo! — Malec siedzacy
w matczynej watrobie zamruczal potglosem:

— Dziadek ciagle jest daleko, nie bede sie wydzie-
ral. Niech przyjdzie tutaj. — Ale nie pozdrowit dziadka
nawet wtedy, gdy ten wszed? juz do domu ze swa zdo-
bycza. Hajne byl wyraznie zirytowany takim zachowa-
niem sie wnuka. Kazal rozpali¢ wielki ogien i wrzucil
wen wszystka upolowana zwierzyne. Gdy tylko to
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uczynil, Tsikajo urodzila swego syna. Nazwali go Sza-
szaja (Jutrzenlka).

W jaki§ czas po narodzinach Szaszai Hajne znowu
wyruszyt na dalekie polowanie i nazbieral kilka stoni
i nosorozcow. Tymczasem do jaskini przylecial ,ptak
miodowskaz” Digerigo. Szaszaja poprosil matke: —
Pojdziemy za tym ptaszkiem, moze znajdziemy miod.

Poszli, az trafili na wielkie drzewo, na ktérym
usiadl Digerigo wolajac ,deke-deke-deke-deke”. Tsika-
jo zajrzala do dziupli i znalazla tam mi6d. Poslata sy-
na po ogien. Szaszaja przyniost plonacag glownie. Teraz
zobaczyli, ze miodu jest bardzo duzo. Tsikajo siegnela
reka do dziupli i poczula, ze ktos naplul jej w dion.
Przyjrzala sie¢ uwaznie — tak, to byla $lina, a nie
mio6d, chociaz ludzgco do niego podobna. Wytarta reke
i znéw wsuneta ja do dziupli, i znowu spotkalo ja to
samo. Gdy po raz trzeci siggala po miéd, ktos we wne-
trzu dziupli zlapat ja za reke wolajac:

— Czekaj! Jestem mezczyzng! Do mnie nalezy wy-
bieranie miodu!

Szaszaja powiedzial do matki:

— No to znalazia$ sobie meza. Zostan z nim, a ja
wracam do pieczary. — Chlopiec zawrécilt do domu,
a z dziupli wyszedl mezczyzna wynoszac tak wiele
miodu, ze napelnil nim duzy garnek.

Tsikajo odprawila syna méwige mu tak:

— Gdyby Hajne wolal na mnie, wracajgc do domu,
odkrzyknij mu moim glosem, a jesli cig¢ rozpozna, po-
wiedz mu, Ze poszlam z jakim$§ mezczyzng, i wskaz
mu droge. Dogoni nas — dobrze, nie znajdzie — jesz-
cze lepiej.

Hajne wrociwszy do pieczary dowiedzial sig¢ o wszy-
stkim i ruszyl na poszukiwanie corki. Szaszaja wolal
nie czekaé na skutki i uciekt do nieba.

Tymczasem Hajne, idgc $ladami Tsikajo, co jakis
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czas nawolywal za nig, a nastepnie szedl za jej glo-
sem. Trafil wreszcie na wielkie stado hien, wérod kto-
rych schowala sie¢ Tsikajo. Glos Tsikajo dochodzil go
coraz to z innego miejsca. Hajne miotal sie bezsilnie,
biegajac wéréd hien, z furig tratowal je i zabijal nie-
przebrane ich ilosci, ale Tsikajo byla nieuchwytna.
Hajne miat juz dosyé tej gonitwy i wiciekly wrécit do
domu. Przed wejsciem do pieczary wypelzla ku niemu
ogromna, przeogromna, jadowita zmija Fufajimo. Haj-
ne umarl od jej ukgszenia i po $mierci takze wstypil
do nieba.

Smieré Hajne i kara Iszoko

Bylo to bardzo dawno temu, w czasach kiedy hieny
byly jeszcze ludzmi. Mezezyzni mieli zatarg z Hajne.
Poszio o pewng dziewczyne. Postanowili go zabié. Na-
moéwili Digerigo, ptaszka miodowskaza, ktéry wowczas
takze byl czlowiekiem, by poszed! otrué¢ Hajne. Ostrze-
ghi go:

— Hajne jest wielki i potezny, wiec otruj go jadem,
inaczej nie dasz mu rady. Potem zjemy go wspoélnie
i zostaniemy hienami.

Digerigo poszedl tam, gdzie mieszkal Hajne. Zastal
tylko jego syna, Hajne bowiem nie wrocil jeszcze z po-
lowania. Podszed! do syna Hajne i powiedzial:

— Wyciagnij reke!

— Po co ci moja reka? — zdumial sie mlodzieniec,
ale zrobil, co mu kazano. Digerigo naplul mu w dlon,
co jeszcze bardziej zdziwilo chlopca. Przyjrzal sig tej
$linie uwaznie, byla bardzo podobna do miodu, wigc
sam tez naplul na drugg dlon i poréwnal. Jego $lina
byla normalna.

— Wydaje mi sie, ze plujesz miodem — powiedzial
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i zadumat sie, co to wszystko ma znaczy¢. Digerigo nie
wyjasénil, zapytat tylko:

— Nie poszediby$ ze mng?

— Ojciec bardzo by sie rozgniewal — powiedzial
mtodzieniec. — On jest okrutnie srogi.

— Mozesz sie nie obawiaé. Niechby byl nie wiem
jak srogi, tak czy owak dzisiaj umrze.

— Je$li tak, to mozemy i$¢, musze tylko pozegnaé
sie z bratem — zgodzil sie syn Hajne, a do brata swe-
go powiedzial: — Jesli ojciec bedzie mnie wotal, odpo-
wiedz mu moim glosem, a gdy przyjdzie do domu, po-
wiedz mu, ze zabral mnie syn hieny.

Po udanym polowaniu Hajne zawolal na swego star-
szego syna dajac zna¢, ze niebawem wréci do domu.
Mlodszy syn odpowiedzial mu wolaniem nasladujac
glos brata. W domu Hajne zorientowat sie jednak, ze
starszego syna nie ma, spytal wigc, co si¢ z nim dzieje.

— Ojeze! Zabrat go syn hieny. Brat mdj przed odej-
Sciem ostrzegal, ze je$li poéjdziesz za nimi, to zginiesz.
Nie $cigaj ich, oni cie zabija!

— Nic nie moga mi zrobié. Jestem wielki i potez-
ny — ofuknal go Hajne. Potem jednak pomarkotnial.
Ociosal wielki glaz, posadzit na czubku syna i powie-
dzial: — Siedz tu, dziecko, i czekaj. Tutaj nic ci si¢ nie
stanie. Nie wiem, czy wréce dzi$ caly, czy tez przyjdzie
mi umrzet.

Tymczasem starszy syn Hajne byl juz wsréd ludzi-
-hien. Ujrzawszy go, ojciec-hiena rzekl w duchu: ,,Ma-
lego mamy juz w reku. Ale zaraz bedzie tu bijatyka.
Stary ma pewno jest juz w drodze”. Ojciec-hiena po-
biegt do swych przyjaciél. Bylo ich trzech. Pierwszy
zwal sie Tsimangana, drugi Waatsoo, trzeci zas Gujgu-
da. Wszyscy trzej obiecali pomoc cztowiekowi-hienie.
Zebrali swoich ludzi. Bylo ich cale mrowie. Gdy nad-
szedt Hajne, wystgpili przeciw niemu., Hajne rozgromit
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ludzi Tsimangany, potem ludzi Waatsoo i zabral sig
do ludzi Gujgudy. Byli tak liczni, ze Hajne calkiem
opadl z sil. Wowczas z gor wyszedt waz Czakoo. On
takze byl woéwcezas czlowiekiem. Hajne powiedzial:

— Bierz mnie. Nie mam juz sit walezy¢.

— Nie — odparl Czakoo — sam podejdz do mnie.

Ledwo Hajne zblizyl si¢ don, Czakoo wypuscit za-
truta strzale. Strzala ugodzila Hajne w kolano. Truciz-
na byla tak silna, ze Hajne umart w konwulsjach.

Po $mierci Hajne rzucili si¢ na jego trupa ludzie-
-hieny i niedobitki wojownikéow Gujgudy, Waatsoo
i Tsimangany. Zjedli go w mig i ruszyli ku domostwu
Hajne. Tam dobrali sie do spizarni — upolowanych
stoni i nosorozcow. Woéwcezas zjawil sie przed nimi
Iszoko i1 powiedzial:

— Tego juz za wiele! Nie dos¢, ze zabiliScie i zjed-
lifcie Hajne, to jeszcze zzeracie jego zapasy. Mowcie
sami — na jakg zasluzyliscie karg?

— Nie mozemy sami siebie osgdzaé — powiedzieli
ludzie-hieny. — Sadz nas. Ty§ naszym panem. — Na
to Iszoko odrzekl:

— Poniewaz zabiliscie i zjedliscie Hajne, nie moze-
cie dluzej byé ludzmi. Zostaniecie hienami.

Czakoo tez dostal za swoje. Iszoko pozbawil go nog.

— Odtgd bedziesz pelzal po ziemi i zywil sig¢ ro-
bactwem! To jeszcze mie wszystko — ciggnat dalej
Iszoko. — Zabiore ci twojg bron i odtgd tylko zebami
bedziesz mégl zabijaé wrogow. I jesli bedziesz tak nie-
ostrozny i wejdziesz w droge czlowiekowi, zabije cie
on jednym ciosem w glowe. — Ludzi Gujgudy za$ za-
mienil w dzikie koty, a ludzi Waatsoo w kuny.
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Kwadudaa i Mulilwa

7yt niegdys$ czlowiek imieniem Kwadudaa. Pewne-
go razu Kwadudaa powiedzial do swego syna:

— Synu méj, péjdziemy szukat jedzenia. Jesli znaj-
dziemy owoce baobabu, matka ugotuje je na papke
i najemy sie do syta.

— Dobrze, ojcze — postusznie odpowiedzial chlo-
piec.

Poszli w step. Znalezli baobab obsypany dojrzalymi
owocami. Tylko jak si¢ tam dosta¢? Miodzieniec wy-
myslit sposéb. Wyciosal krotkie, zaostrzone koleczki
i powbijal je w gladki pien drzewa az po sam wierz-
cholek. Wspigwszy sie po tych szczebelkach oberwat
wszystkie owoce, tylko, nie wiedzie¢ czemu, jedng ga-
laz pozostawil nietknieta.

— Po co zostawiasz tyle owocow? — spytal ojciec.

— Oberwiemy je innym razem.

— Niech i tak bedzie — zgodzil sie ojciec.

Wrécili do domu. Przez jaki$ czas zywili sie zapa-
sami, a kiedy ich zabraklo, znowu wybrali si¢ szukat
baobabu. W ten sam sposéb syn Kwadudy wdrapal sie
na nowe drzewo, ogolocil je z owocow z wyjatkiem
jednej galezi. Ojciec zirytowal sig:

— Znowu chcesz marnowaé owoce! Oberwij je do
konca i rzué mi siekiere, musze poprawi¢ kotki. —
Chlopiec rzucil siekiere. Ojciec podnidst ja, wspial sie
na drzewo i zaraz zaczal schodzié zbijajac nad sobg
wszystkie kotki.

— Co robisz? — spytal z gory zaniepokojny syn.

— Musze zalozyé nowe kolki. Te s3 za stabe i mégl-
bys spaé¢ schodzac po nich. — A gdy byl juz na dole
powiedzial: — Jeste§ niedobrym, niepostusznym sy-
nem. Marnujesz owoce, a potem przymieramy glo-
dem. Zostawie cie na gérze, jesli tak lubisz byé glod-
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ny. Wtedy na pewno oberwiesz te ostatnig galgz. Wro-
ce za trzy miesigce — powiedzial Kwadudaa odcho-
dzac.

— Nie zostawiaj mnie, ojcze! Przeciez ja tu umre
przez tyle czasu! — wolal za nim rozpaczliwie, ale na
proézno.

Kwadudaa rzeczywiscie wrécit po trzech miesigcach.
Jego syn ledwie trzymal sie na drzewie, tak byl osta-
biony.

— Nie potrafie wbié¢ kotkéw — powiedzial Kwa-
dudaa. — Ale poczekaj jeszcze troche. Niebawem
przyjdzie tu jeden czlowiek, ktéry zdejmie cig z drze-
wa.

— Ktéz to taki?

— Jastrzab Cusumu.

Kwadudaa odszedl, a jego syn nadal tkwil na drze-
wie. Po jakims$ czasie zjawil sie Cusumu.

— Jakze mam ci pomé6c? — rzekl Cusumu, wystu-
chawszy prosby mlodzienca. — Za maly jestem, aby
cie udzwignaé. Czekaj, przyéle ci kogo§ wigkszego.

Jastrzab przedstawil sytuacje bocianowi. Ten zjawil
sie natychmiast i zawolal:

— Hej, ty tam w gorze! Zlaz na dot!

— Nie moge zejé¢. Nawet gdybys teraz powbijal

kolki w pien, to i tak nie dam rady zej$¢ o wiasnych

sitach.

— No to fruwaj!

— Fruwaé to ja nigdy nie umialem.

— A to ci dopiero! — zdziwil sie bocian. — No to
skacz, a ja zlapie cie w dole. Nie ma innej rady. —
Bocian rozpostart skrzydla. Syn Kwadudy puscil sie
drzewa i spadl na te skrzydla, nie czynigc sobie naj-
mniejszej szkody. Dzieci bocianie krzyknely rados-
nie;: — Teraz go zjedzmy! Zaczely tarmosi¢ ledwie zy-
wego chlopca, poki nie zameczyly go na smieré. Po-
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tem wydziobaly z niego cale mieso. Bocian-ojciec po-
wiedzial: — Kosci zostawcie! Nie wolno ich popsué. —
Zlozyli wszystkie kosci na kupke, bocian-ojciec zawi-
nat je w skére i zaniést czlowiekowi imieniem Mu-
lilwa.

Mulilwa byl bardzo stary i dawmo juz umarl, ale
ozyl na nowo akurat tego dnia, gdy Kwadudaa zosta-
wil syna na drzewie. Otrzymawszy zawinigtko pelne
kosci wysypal je, wzigl kamien i zaczgl kruszyé nim
kazda kostke oddzielnie. Naprzéd wzial kos$é lopatko-
wa. Kiedy ja rozbil, wyszly z niej koza i hiena. Z dru-
giej lopatki wydobyl owce i lamparta. Potem zabral
- sig za palce rak. Rozbil keiuk — wyszlty koza i lew,
roztupal palec wskazujgcy — pojawily sie pies i kot,
skruszyl éredni — wyszly zebra i osiol, z serdecznego
palca wydobyt byka, a z ostatniego — psa i szakala.
Tak kolejno, az do konca kruszyl wszystkie kosci, na-
wet najdrobniejsze. Step zapelnil sie wszelka zwierzy-
ng i ptactwem. ,,Dobra robota — pochwalil sam siebie
Mulilwa, — Ale na tym nie koniec”. — Wydoby! mézg
chlopca i wysial z niego wszelkie mozliwe trawy i zio-
fa. Wydlubal oczy i polala sie z nich woda. Zalala
calg ziemie, a gdy wyschla, wyrosty z ziemi drzewa.
Zostaly jeszcze jelita, ktorych nie chcialy jeéé bo-
cianiatka. Mulilwa rozkroil je wypuszczajac na $wiat
istne klebowisko wezy. Nastepnie wzigl siekiere chlop-
ca i zaczal raba¢ drzewa. Wybudowatl z nich olbrzymig
i solidng zagrode. Tam wpedzil wszystkie zwierzata
male i duze, a takze ptactwo. A obok postawil sobie
chate. Skonczywszy swe dzielo powiedziat: — Teraz
poczekam na naszego Ojca i Stwérce. Niech on sam
oddzieli dobre i zle stworzenia.

Wszedl do chaty i czekal. Zapadla noc. Przed swita-
niem Mulilwa czuwal czekajge, az wzejdzie slonce.
Noc nie chciala sig koniczyé. — Jakze to tak? — zlgkl
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sig¢ Mulilwa. — Przeciez po kazdej nocy powinien byé
dzien. Co sie stato?

Noc trwata tyle co pieé normalnych nocy i dni. Mu-
lilwa rozptakal sie w koncu. Ekal tak glosno, ze wresz-
cie Iszoko zszedl z nieba i skarcit go:

— Jestes tchorzliwym mezezyzng. Czemu placzesz?

— Balem sie, ojcze ~— odpowiedzial starzec.

— Nie ma sie czego ba¢. Zobacz, noc juz minela!

I rzeczywiscie, gdy tylko Iszoko wypowiedzial te sto-
wa, wyjrzalo stonce i opromienilo caly $wiat. Wtedy
zwierzeta podzielily sie na dwa stada — w jednym
zebraly sig lwy, lamparty, hieny i dzikie psy, a w dru-

' gim za$ byki, krowy, kozy, owce i osly.

Iszoko przemoéwit do pierwszego stada:

— Nie mozecie zostawaé razem z ludzmi. Idzcie
mieszka¢ w stepie. — Wowezas Mulilwa spytat:

~— A gdzie ja mam zy¢, ojcze?

— Tego ci nie powiem. Masz tyle rozumu, zeby sa-
memu znalez¢ swoje miejsce. — Wyrzeklszy te slowa,
Iszoko wrocit do nieba.

Jale mezczyini Hadzapi odebrali bron kobietom?

W dawnych czasach bron posiadaly tylko kobiety.
One to zajmowaly sie polowaniem, mezezyzn trzyma-
ty krotko, posytaty ich po korzonki i bulwy do jedze-
nia, a takze po wode. Nie podobalo sig to mezczyznom
1 chociaz bali sie kobiet, poszeptywali migdzy sobg, ze
trzeba by odebra¢ im tuki i strzaly. Pewien maly
brzdac ustyszat kiedy$ o tych knowaniach i pobiegl
czym predzej do matki donoszac jej o spisku. Zebraty
si¢ wiec kobiety na narade, a najstarsza z nich zdecy-
dowala, ze mezczyzn trzeba przegnaé¢ precz. Jak ura-
dzily, tak zrobily. Napadty znienacka na INEZCZYZN, po-
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bily ich bezlito$nie, wielu zabily z lukéw. Ci, co uszli
z zyciem, wynie$li sie daleko od wicski na gore Kitibi.
W wiosce zostalo kilka brzemiennych kobiet. Dwie
z nich wurodzily chlopcéw. Mlode matki truchlaty
z przerazenia, Ze pozostale kobiety zabijg réwniez i no-
worodki. Uciekly wiec takze, odszukaly meskg wioske
i zamieszkaly tam.

Wkrétce na goére Kitibi przybyt sam Iszoko. Dat
czterem mezczyznom po wiéczni i kazal im przypro-
wadzi¢ wszystkie mieszkanki kobiecej wioski.

— Jak zobaczg wasze wlocznie, wystrasza sie i nic

wam nie zrobig — uspokoil Iszoko czterech postan-
cow. — Niech przyniosg ze sobg swoje tuki i strza-
ty — dodal.

Poszli do swej dawnej wioski i przyprowadzili stam-
tad wszystkie kobiety. Stanely przed obliczem Iszoko.
Iszoko milczat dlugo, wreszcie wyrzekt te stowa: — Od
dzisiaj nie wolno wam nosi¢ zadnej broni. Bron nale-
ze¢ bedzie do mezczyzn i musicie jg im oddaé. Oni zas
dadzg wam swoje kije do wykopywania korzonkéw.
To bedzie wasze zajecie. Macie byé postuszne mez-
czyznom 1 ba¢ sig ich. — Rozporzadziwszy tak, Iszoko
wrocil znéw do nieba. Wola jego spelnila sie.

Indaja

.Jeszcze w owych czasach, gdy Hadzapi nie zgodzili
si¢ polkna¢ Sliny Iszoko, objawil im on swoja wole:

e Jesli ktokolwiek z was umrze, zakopcie go w zie-
mig. Opu$écie potem to miejsce i udajcie sie do kraju
Isanzu. Tam, wéréd Isanzu, znéw spotkacie waszego
zmarlego. Powitajcie go z szacunkiem, obcjetnie, czy
bedzie to mezczyzna, kobieta czy tez dziecko, i zapro-
wadzcie go z powrotem na wasz step. '
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Pierwszy zmarty, ktory trafit do kraju Isanzu, nazy-
wal sie Indaja. Isanzu pytali go:

— Czy tam, skad przychodzisz, Iszoko nie datl ci ni-
czego? Nie dostales od niego paciorkow? :

— Nie, nic nie dostalem — odpowiedzial zmarly.
Wtedy Isanzu sami dali mu sznur paciorkéw, biatych
i czerwonych. Indaja przyozdobil nimi szyje. Dostat
tez dwa krazki z macicy pertowej i dwie muszelki kau-
ri. Zamieszkal wéréd Isanzu. Pewnego razu zjawil sie
Iszoko i powiedzial don:

— Nie chce, zeby inni ludzie takze wracali na zie-
mie po $mierci. Chowajcie ich tam, gdzie umrg, potem
nikt, oprécz mnie, nigdy ich juz nie zobaczy.

Indaja zostal pierwszym wodzem Hadzapi. Iszoko
dal mu wiele pozytecznych rad i przedmiotéw. To on
nauczyt Indaje tanca epembe, chociaz niektérzy twier-
dza, ze taniec ten dostali Hadzapi od pelikanéw przy-
stanych przez Iszoko. Epembe zapewnia powodzenie
w lowach. Iszoko dal mu tez wachlarz ze strusich piér
i grzechotke z tykwy.

— Bedg wam polrzebne do tanca. Epembe to wasz
$wiety taniec. Gdy odtanczycie epembe, zdobedziecie
wiele miesa, miodu i innego pozywienia, Oglos wszy-
stkim swoim Hadzapi: gdy zabijg antylope kannu lub
inne zwierze, niech podzielg je na dwie cze$ci. Jedna
dla mezczyzn, a druga dla kobiet i dzieci. Mezczyzni
niech zabiora swoja porcje w step i tam zjedzg w od-
osobnieniu. Jesli zdobedziecie pozywienia na dwa lub
trzy dni, nie zjadajcie wszystkiego sami. Trzeba zwo-
laé towarzyszy i podzieli¢ si¢ z nimi. Znajdziecie dziu-
ple z miodem — tak samo! Niech przyjdzie cala wa-
sza orda na wspdlne miodobranie. Ale wybieraé miéd
wolno tylko mezczyznom!

‘Iszoko dodal przy tym:
— Pomoge wam w tym zajgciu. Posle wam ptaka
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miodowskaza, ktéry nazywa sie Digerigo. Gdy Dige-
rigo zobaczy czlowieka lub poczuje jego zapach, wow-
czas przyleci, by zaprowadzi¢ go do miodu.

Rozporzadzit tez Iszoko, e kobiety majg zbierat ko-
rzonki, bulwy i jagody. Zone Indai imieniem Tua na-
uczyl rozpoznawac je w stepie i przyrzadza¢ do jedze-
nia.

— Nie moge daé¢ wam lekarstwa na wszystkie cho-
roby, ale zapamigtajcie taki sposob: gdy ktos z was
zachoruje, wezcie noz i rozgrzewajcie na ogniu tak
dtugo, poki nie zacznie sie pali¢ jego rekojes¢, a po-
tem przykladajcie taki n6z do chorego miejsca. Za kil-
ka dni pacjent wyzdrowieje.

Iszoko nauczyt Hadzapi, jak polowaé na zolwie
i strusie i jak przygotowywac ich mieso i jaja. Dat im
tez trucizne do zatruwania strzal, luk, strzaly i topor.
Podarowal im tez garnek.

— Gdy garnek ten umrze, pojdicie do Isanzu, a oni
dadza wam nowy.

Sengani i Damahe

Zyl w dawnych czasach czlowiek imieniem Sengani.
Byt to maz olbrzymi, zwalisty. Rece mial grube
i krzepkie niczym uda u normalnych ludzi. Nosil sig
z wlocznig wielkg jak stup. 7akradal sie do obozowisk
Hadzapi i zabijal ludzi, a najchetniej mlode dziewezeta
i chlopcow. Wszyscy pierzchali w poptochu na jego
widok, chociaz Sengani wolal za nimi:

— Nie bojcie sig! Starczy mi na dzisiaj zabijania.
Mozecie wracac!

Potem odchodzil bezkarnie do swego domostwa,
gdzie mieszkal wraz z bratem Saabo. Najadal si¢ mio-
du i zasypial, a jego donoéne chrapanie niosto si¢ na
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cala okolice. Za kazdym razem Sengani napadal na
inne obozowisko Hadzapi. Pewnego razu zobaczyl go
maty chlopiec Damahe, ktory polowal na zotwie.
W tym czasie W obozie zostaly tylko kobiety 1 dzieci,
mezezyzni byli na polowaniu.

— Ojej! A coz to za olbrzym? — zdziwil sie Dama-
he. — I widcznie ma ogromng jak drzewo. Chyba idzie
do nas. Pewnie poczul, Ze mama piecze migso.

Damahe przyczail sie 1 z ukrycia Sledzit wielkoluda.
Sengani zblizyl sie do obozu. Zobaczyl kobiete i jej
corke zajete pieczeniem miesa. Byla to matka i siostra
Damahe. Cisnat wibcznia 1 przebil je obie na wylot.
Potem poszedt dale] swojg droga.

Wkrotce wrocili mezezyZni niosac upolowana zebre.
Damahe zaplakany wybiegl im naprzeciw.

— Czegbz beczysz? — spytal go ojciec.

__ Nie ma juz mamy ani siostry — powiedzial Da-
mahe, — Zabil je jakis wielkolud.

7robil sie zamet i panika.

_ To Sengani! — wolali jedni przez drugich.

__ Trudno, stalo sie! Nic tu nie pomozemy. Lepie]j
zajmijmy si€ migsem — uspokajali inni pragnac co
rychlej odpocza¢ i najesc¢ sie po towach.

W tym czasie Sengani znow wpadl do obozu i zabil
jednego z mezczyzn. Nastepnego ranka znowu przebil
wlocznia mloda kobiete. Ludzie zaczeli sie kryé po go-
rach. Sengani upart sie zabi¢ Damahe, ale chlopiec cia-
gle wymykal sie zwinnie. Ze zlosci Sengani przebil
wlocznia jego ojca. Wtedy mezczyZni zaprowadzili Da-
mahe do innego 0bozZu, gdzie mieszkal wuj Damahe,
i opowiedziell, jak Sengani zabil ojca, matke 1 siostre
Damahe.

— Czemuz wiec nie zabijecie Sengani? — zapytal
wuj.

— Nie mozemy si¢ z nim rozprawié. To czlowiek
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wielki jak baobab. Zabil juz mnéstwo ludzi w naszych
stronach.

Woéwezas Wuj wreczyl Damahe strzale z zatrutym
grotem.

— Wez ja i wyprébuj na jakimg nosorozcu — po-
wiedzial,
. Da,m.ahe ruszyl w step, napotkal $pigcego nosorozea
1 puscit wen strzale, Zwierz zerwat si¢ na nogi, ale
natychmiast runat martwy. Damahe z radoscig opo-
wiedzial o tym wujowi.

— Dobrze — rzek} Wuj — jutro dam cj inng strzate,

Nastepnego dnia chlopiec uzbrojony w zatrutg strza-
e znowu udat sie na polowanie, Spotkal antylope kan-

— To jest strzata tylko na stonia!

Damahe wzigt ja i poszedt zmierzy¢ sie ze stoniem.
Wytropit wielkiego samotnika. Trudno bylo g0 nie
trafie, Ugodzony ston podbiegl kilka krokéw, potem

jest martwe, i wrécit pochwalie sie wujowi.

Czas mijal. Damahe wprawial sie w lowach i mez-
nial. Kiedy$ wreszcie powiedzial wujowi:

— Chce wrécié do mojej ordy.

— No céz, wracaj — odrzekl wuj. — Tylko pamie-
taj: gdy spotkasz si¢ z Sengani, Wpakuj mu naprzéd
strzale sloniows, potem NOSOr0Zcows, a ng koniec
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gani zabil dwie mlode kobiety. Przybysze pozdrowili
miejscowych i zasiedli wspélnie do fajki. Wéwezas
pedszedt do nich Sengani.

— Hej, ludzie! — zawolal. — Pozwdlcie i mnie po-
pali¢ z wamil!

— Pal, je§li masz ochote — zaprosit Damahe,
a w duchu szepnal: , Rozprawie sie z tobg”.

Dali olbrzymowi fajke. Damahe nabil ia specjalng
mieszanks, Sengani zaciagngt sie kilka razy. Zakrecilo
mu si¢ w glowie,

— Zrébcie mi miejscel — rykngl. — Chce mi sie
spac.

Odsuneli sie, a Sengani rozlozyt sie wygodnie i za-
chrapal. Damahe zabrat mu fajke, oczyscil jg, nabil
dobrym tytoniem i zapalil, Kurzyt z luboscig, wshu-
chujgc sie w chrapanie wielkoluda. Wujowie tracili
go: — Wstawaj, Damahe! Pora dzialaé,

Damahe wstal. Wzial swoj tuk i trzy zatrute strza-
ty. Wystrzelit je kolejno w bok olbrzyma z taks sila,
ze tylko pidra zostaly na wierzchu, Potem przekrecit
kazdg z nich, rozchwial i wyciagngl same tylko dre-
wienka. Zatrute groty tkwily gleboko w ciele, a jad
rozchodzit sie szybko. Zaraz tez Sengani szarpnat sie,
zerwal na nogi i rozbudzony juz krzyknat:

— Ach, to tak!? No to teraz ja wam odplace! Umre,
ale nie sam jeden!

Czterech najsilniejszych mezezyzn pochwycilo go za
rece. Ledwie mu dali rade, tak miotal sig Sengani ry-
czgce wsciekle z bélu. Zaraz tez skonal stojac. Mezczyz-
ni trzymali go nadal nie wiedzgce, ze jest juz trupem.
Wreszcie puscili jego rece, lecz Sengani nadal stat wy-
prostowany. Dopiero gdy popchneli g0 we czlerech,
Sengani padt sztywno jak wielkie drzewo.

Radoé¢ byla niepomierna. Kobiety ,,jujukaly” piskli-
wie, wolaly:

41




— Teraz mozemy rodzi¢ dzieci 7
ey y i¢ dzieci bez obawy, Ze zabije
I.:l}-dlZIE .wzi(-;-li 16j z zebry, podeszli do Damahe i na-
mascili cialo mlodzienca. Jego rece, piersi i gt
przyozdobili muszelkami. il
E)— ‘Je'steé naszym wybawcg — powiedzieli
smierci Sengani dowiedzial sie j .
i 1
Przyszedt do ludzi i powiedzial: e

— Zabiliscie m ze si
Hime ego brata. Poskarze sie na was do
~ Sengani wymordowal wi
. : wiele naszych dzieci i
1 mezezyzn. Nie moglidmy na to pozwojiic’: i
Zg; I\'{awet Jes:h tak bylo, musze¢ go pomscié. Wszyscy
g lecle marnie — rzekl Saabo zlowrogo i przektu}
wiocznig dwéch mezezyzn. AT
L ‘St::arszyzna Izdecydowala wezwaé¢ Damahe. Przybyt
ie ax;em.‘ V’VIdZ.QC miodzienca Saabo zawolal: o
o Jocie]dz l?hzej, a nawleke cie na wildcznie!
Saabzs ;m tnlezw?rmez'ony — odparl hardo Damahe
yS rasz - . . - . ;
e ienn yt sle 1 uciekl zabijajge po drodze

— Gonmy go! — zaw
! olal D -— d
pewno damy mu rade! ' e kel
— Nie mamy takich strzal j
- al jak twoje. Lepiej
za]gq — wymowili sie bojazliwie. : St
Zwai?"xal‘q.e pusc’il. sie pedem za Saabo. Dopadl go
o ;di;e v;r gsmsku. W $miertelnej szamotaninie Sa‘
pat si¢ strzalami Damahe i :
wszad nadbiegli ludzie, PR ISR
— Bedziesz pierwszym wéréd nas — powiedzieli

i dali mu strusie pi6
ora Z leraj
S B p na znak, Ze obierajg go wo-

Jezioro Topiel

W dawnych czasach w krainie Hadzapi nie bylo wo-
dy. Wielka byla wiec ich radose¢, gdy pewnego razu
znalezli w stepie, na poinocy, nie znane nikomu mate
jeziorko o krysztalowej wodzie. Okazalo sie jednak, Ze
pi¢ z niego nie sposGb. Jeziora strzegly trzy wielkie
glazy. Walily sie one na kazdego, kto probowat zblizy¢
sie do wody, i spychaly intruza na dno. Zginelo juz
wiele ludzi, pragnienie bylo jednak silniejsze od stra-
chu, totez codziennie jezioro przyjmowalo nowe ofiary.
Wiadomoét o znalezionej wodzie rozeszta sie szybko
po okolicy, nad jezioro zaczeli $ciaga¢ Mangati 1 Ma-
sajowie. Mangati przyszli pierwsi, lecz ledwo umkneli
z zyciem nawet nie pokosztowawszy wody. Po nich
probowali Masajowie. Zanim ich kalebasy napeinily
sie woda, runal z brzegu glaz pograzajac w otchlani
masajska dziewczyne. Mezezyzni rzucili sie do ucieczki.
Dnia nastepnego Masajowie ponownie zjawili sie nad
jeziorem. Rozlegl sie ztowrogi loskot toczacych sie gla-
z6w. Wowczas Masajowie potrzasneli z calych sil pien
rosngcej na brzegu palmy borasus. Glazy wrocily na
swoje miejsca. Masajowie spokojnie pochylili sie nad
woda, napili sie do woli, napelnili naczynia i bezpiecz~-
nie wrocili do swej wioski. Odtad czynili tak po wie-
lekroé¢ baczac, by nikt nie podpatrzyt ich sekretu.

Niedlugo potem przybyt do obozu Mangati miody
masajski wojownik. Podobala mu sie tam pewna
dziewczyna, czynil wigc starania, by dosta¢ ja za zone.
Dziewczyna byla rzeczywiscie Sliczna, ale nie chciala
by¢ zong Masaja. Mlodzieniec powiedzial jej wowczas:

__ Je§li wyjdziesz za mnie, pokazg wam, jak nabie-
ra¢ wody z jeziora.

— Przekaze te slowa ojcu — odpowiedziala dziew-
czyna. — Jesli on sig zgodzi, zostane twoja zong.




Poszla do ojca i iedzi
o powiedziala mu o propozycji Ma-
— No c6z — powiedzi jei
ial ojciec — jesli i si
a . . . jesli on ci -
Zon?r,nm_e mam nic przeciwko temu. Ale naprzé; 12(’)};3 Z
i przynies wody. Musze si -
rzeczywiécie dzielny mQZczyzna!e S
D21ev.vczyna wrocita do Masaja,
Sz}jk—)cg;mec zgc?ldza sig. Prosi tylko, zeby mu jak naj
przyniesé j i ]
izt wody, jest bowiem bardzo sprag-
— Jesli to jedyn
‘ dyny warunek — ucieszyt si i
nu;ca];— 150 chodZmy od razu nad jezioro. ki
i 1:12 ;kk?lebe.tsy i po'szli. Nie opodal jeziora Masaj
i dac dmevixczyme i nie zblizaé¢ sig¢ do brze uJ
i Z_]Of;o nak w _slad za nim skradajac sie bezs-ze?e—'
i a.l aCZ}Tl’a, ze Masaj potrzasngl borasusows pal
; Mnastepnle przypadt ustami do wody il
—— usz » ) r r ;
RS Eil c]ia sprobowaé — pomyslata dziewczyna
ks el napsl lo samego brzegu. Mlodzieniec konczyt
nianie wod i
L i g naczynia, gdy zobaczyl swa
— Kazalem ci przeciez :
Razal z czekaé na mnie! — k
ze zioscig i strachem w glosie. — Po cos tu rzyk}“fﬁ
— Bylam bardzo spragniona S
. Z . ‘- . )
3 Wygzr;lsss;e:;g Wodg twojemu ojcu, ale pamietaj, je-
: przed nim o tej palmi i efol
— Nikomu nic nie powiem! e A
— No juz dobrze! W j
. racajmy! — uspokoil sie Ma-
Ruszyli
o gs;sifhd“f droga powrotng i gdy wroécili do wioski
. e,l ziewczyna Wreezy?a zdumionemu ojcu kale-
2 seLﬂfe)dneb swiezutkiej wody. Powiedziala mu tez
N r;z ‘ezz ora;susoweg: palmy. Nazajutrz ojciec poslal
s Iil cze z Masajem nad jezioro, by sprawdzila
ym polega sztuczka z palmg, i znowu otrzymal’
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j wody. Poszedl wiec dnia nastepnego
sobiscie. Potrzasnal palmowym pniem
azy znieruchomialy. Zaspokoiw-
do domu 1 powiedzial do corki:

zapas wspaniate
przekonat si¢ 0
i nacierajace groine gl
szy pragnienie wrocil

— Wszystko sig zgadza. Bylem tam dzisiaj 1 tez
przyniostem wody. Mozesz teraz powiedziet twojemu

narzeczonemdu, niech da za ciebie wykup i moze cie za-

bierac.

Ustyszawszy © wykupie, Masaj zmarkotnial. Nie

mial przeciez nic, a dat im juz bardzo duzo. Dat im
wode. Jesli ojciec chce innych jeszcze podarkéw, to
moga rozliczyt sie pozniej. Prébowat przekonaé o tym
dziewczyne, ktora chodzila miedzy nim a ojcem 1 po-
gredniczyla W pertraktacjach. Ojciec zirytowal sig
w koncu i wygnat Masaja sprzed chaty. Oszukany na-
rzeczony wrocit jak niepyszny do swych wspotple-
miencoéw i opowiedzial im o swej krzywdzie nie przy-
znajac sie jednak, ze zdradzil tajemnice jeziora. Ma-
sajowie nabrali jednak podejrzen i postanowili pelnic
straz przy jeziorze. Nastepnego dnia przyszli nad je-
zioro Mangati po wode. Nie przelekli sie wecale ru-
szajacych im naprzeciw skat, tylko potrzasneli palma,
a gdy glazy cofnely sie, zaczeli nabierat wode. Wtedy
wyszli z ukrycia masajscy straznicy.

— Wynoscie sig stagd! — krzykneli do ludzi Man-
gati. — To nasza woda! Jesli wszyscy bedg ja bra¢, to
dla nas zabraknie!

— Nieprawda! — odpowiedziell Mangati. — Woda
jest nasza, bo mysmy pierwsi ja znalezli, To my za-
prowadziliSmy was nad jezioro!

— Zgineta wtedy W wodzie dziewczyna Z naszego
plem
Masajowie.

— Jedli tak uwazacie, to bedziemy sie bie! Stawajcie
do walki!
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Natarli na siebie nad hbrzegiem przejrzystej wody.
Masajowie zabili trzech Mangati, ale sami tez stracili
dwéch wojownikéw. Obie strony przeliczyly swe sily
i straty i postanowily zaprzestaé walki. Przeciwnicy
rozeszli sig, a spér pozostal nie rozstrzygniety. Mangati
i Masajowie szykowali si¢ do wielkiej wojny.

Hadzapi nie mieszali si¢ do tej sprawy. Nie zblizali
si¢ nawet do jeziora i woleli po dawnemu pi¢ wode,
ktéra po deszczach zbierala sie w pustych pniach bao-
babéw, niz narazaé sie na $mieré. Wtedy to zstgpit na
ziemig Iszoko wraz ze swym synem Saa i spytat Ha-
dzapi: N

— Czemu pijecie wode z baobabéw, skoro nie opo-
dal macie jezioro?

— Jeziora pilnujg zli Masajowie z wléczniami i bo-
imy sie tam chodzi¢ — odpowiedzieli Hadzapi.

Wéwezas Iszoko przeprowadzit przez step dlugi ka-
nal i czesé wody z jeziora poplynela do Hadzapi. Na-
stgpnie pojawil sie wéréd Mangati, wybrat sposréd
nich pieciu starcéw i zaprowadzit ich nad jezioro, by
da¢ im wode. Gdy tylko staneli nad brzegiem, ruszyly
na nich zlowrogie glazy. Syn Iszoko, Saa, zlekcewazyt
niebezpieczenstwo. Skoczyl na toczgey sie glaz i zaczal
dokazywa¢, rozbawiony. Starcy Mangati uskoeczyli
w pore, a skalna lawina runeta do wody pograzajac
w niej boskiego syna.

— Coz to za kamienie? — spytal Iszoko.

— Sami nie wiemy — odrzekli starcy. — Zginelo tu
juz kilku Hadzapi oraz masajska dziewczyna. Dlatego
Masajowie méwiag, ze to ich woda, i co dzien walczy
0 nig z nami.

Wezwani Masajowie potwierdzili hardo, ze nikomu
wody nie oddadza. ,,Zobaczymy, czy wam sie to uda” —
pomyslat sobie Iszoko i zestal na nich taki gldd, ze zgi-
nelo cale masajskie bydlo, a sami Masajowie rOZProszy-
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1i sie po kraju. Nastepnie Iszoko uderzyl laskg v:r tiflli
s e g opi

jezi j -ozstapily sie 1 wszyscy Zza :

jeziora, wody jego r by 2 G
i Sré takze 1 Saa, wrocill

tam ludzie, wéroéd nich e 13 :

Spod ziemi wyrosty olbrzymie gory, a w;ﬁa.ro;}[z::g:lﬁ
i jielkie jezioro Ejasl

zeroko i utworzyla wie : gat

? Hadzapi uciekli w gory przed powodmz}. H?dz::f; za

mieszkali w gorach Takam tuz obok krainy Isanzu.

Mit Ksiezyca u Sandawe

Niewiele wiadomo nam dotychczas o wierzema;:(kilkg:
ligijnych Sandawe. Oprocz d;c.}lc?\;rczrixla;z;l;epr‘z?v e
Sandawe otaczaja kultem RKsigz ’ i

ig, ? owszednich praktykach kult 1uX}arny :

ilﬁaezen:i I;olarnynrl, albowiem Ksiezyc koqarz;nyz ];e}sj
nierozlgcznie z rocznym cyk]gm \‘vegetacyfny ,z Al
klem menstruacyjnym u kobiet i .w.o’goke z C);aoso
i ptodnoscia. Jest tez Ksiezyc pO'StaCIEI‘.Z(?’lS q— = m
Wazna rola Ksiezyca w rnyéh’::nu._lt re;g;j?::;gllaggéh k{l 5

rzejawia sie w rozmailtyc
tsj;yd:a“xf I;nitcglogii, bajkach, piosenkach, afo;yzamiili
i zagadkach, zakleciach, obrzeFiach rytl.lalny_c Z, o
wet w tatuazu. Mit o stworzeniu ukazl}]e Ksiezy : e]SZO_
ierwsze sposrod cial niebieskich. I_Stnla.l on z’aw
- zanim jeszcze pojawilo sig Stonce Tsa-

iebie : ; .
M ; uczynilo jg nieuro-

kasu, ktore wysuszyto ziemie i
dz?)]::r.no, dawno temu, na poczatku swiata, zmm;lml;zr‘;
la piekna i chlodna, nie brakowato desz.czu,. am o
nie prazylo tak jak obecnie. W%afi‘czy‘ma Zl}i ks
Czaoso (Ksiezyc), mieszkala w niepie, wdpo s
jego stronie. Tsakasu (Stonce), syn l.VIa.zt-un y (Si\I i miai
mieszkal na ziemi, w poéinocne] krainie 0§11. Sl
zony. Trudnil sig myéSlistwem. Gdy Tsakasu do]
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promienistg Czaoso, pokochat jg od pierwszego wejrze-
nia, podazy!l za nig na potudnie i wspial sie do nieba.
Wzigt jg za zone, Zamieszkali we wnetrzu poteznej
skaly. Czaoso urodzila wiele dzieci. Wéwczas Tsakasu
zarzngt czarng krowe na ofiare dla swego ojca. Czaoso
uczynila deszcz i cala kraina okryla sie zielenig. Wow-
czas sam Matunda dokonczyl dziela stworzenia —
rozbil skale maczugg i wyprowadzil swe wnuki na
swiat., Czaoso przemoéwila do nich tak:

— Bedziecie mi postuszni, ja bowiem dalam wam
zycie. Wy za$ sami tez bedziecie wydawaé¢ na Swiat
wasze potomstwo wedle porzadku, ktéry jest ze mnie.

Dzieci Czaoso poszly i zaludnily ziemie, rodzily wias-
ne dzieci wedle dni ksiezycowych.

Posta¢ Matundy-stworcy zapozyczyli Sandawe z wie-
rzen swych zachodnich sasiadéw, bantujezycznych Ri-
mi. Samo imie wskazuje tez na bantuskie pochodzenie
i kojarzy sie etymologicznie z plodnoscig lub kreacjs.
Adoptowany stwérca przechodzi pbéiniejszg metamor-
foze — stworzone przezen Slonce jest jego synem, lecz
w niektérych wersjach mitu Tsakasu i Matunda utoz-
samiajg sie ze sobg. Ksiezyc Czaoso jest w micie pra-
matks wszystkich ludzi, symbolizuje plodnosé i Zycio-
dajny deszcz. Ksiezycowa skala jest jej tonem. Z innej
wersji dowiadujemy sie, ze wszystkie zywe istoty —
ludzie i zwierzeta — w podobny sposéb wywodza sie
z grubego pnia baobabu. Nie w szezegélach jednak
tkwi istota mitu, lecz w $cistym skojarzeniu Ksiezyca
z plodnoscia w ogoéle i z cyklem menstruacyjnym
(5»...rodzity dzieci wedle dni ksiezycowych”). Sandawe
nie tylko wierza, ze poczecie nastepuje wlasnie w okre-
sie menstruacji, rowniez i pleé przyszlego potomstwa
uzalezniajg od fazy Ksiezyca. Mawiajg: ,Ksiezyc wy-
biera (=okre§la) ludzi”, a takze: »Ksiezyc-dziecko
(w nowiu) jest zenski, a w pelni — meski”. Odpowiada
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to stereotypowi: malos¢, stabose, nar(?dziny i wrz,ras_ta-
nie kojarzone sg z zensko$cia, a peinose, okraglose, sila,
% — z meskoscig.
Scwlesrzeciwief’lstwie do Ksigzyca .dzia}alnoéé Sk_or'l_ca
nie jest dobroczynna. Jego promienie palg z.byt sﬂn‘le.
Slofice zwigzane jest ze Smiercig, samo bowiem oifkles
ra codziennie znizajgc sie ku swej mogile na zac.hod'me.
Podobnie umierajg ludzie — strona zgchodma ].est
kraing umarlych. Sandawe mawiaja: ,,K1.f’3'dy czlowiek
umiera, podaza ze Stoncem ku zachodowi™ A\ p’rzyto~
czonym micie Slonce umieszczone k.Jylolna pOanCj';f’,
a Ksiezyc na potudniu. Stonce zajmu]e‘ pélnocng czest
nieba w okresie od czerwca do wrzesnia. Jest rto pora
najgoretsza i sucha, kiedy zaczyna -brakow-ac‘ wody
w studniach, a spieczona ziemia przybiera kolor i twar-
dosé cegly. Ksiezyc za$§ pojawia sie¢ na poludniowym
firmamencie w listopadzie i w grudniu, w porze de_sz-
czowej, ktéra przynosi pelng obfitoléé. NlC. \'mes Flz1w—
nego, ze Sandawe mowig: ,,piekna ]ak. K.suf;zyc i W}lz—
stawiaja ku niemu buzie swoich dz1e’c1,.b¥ nab?‘ay
blasku od wielkiej prababki. Stonce zas nie ]e§t pu:I';-
ne, zresztg samo nie pozwala na siebie patrzeé. Ston-
cem sie przeklina. Najgorsze przekler'lstwo.Sandawe,
karane tak surowo jak zloéliwa magia, to ,niech zoba-

czy cie Slofce” — co znaczy W intencjach moéwigce-
go — ,niech cig spali”,
-




2. WIERZENIA MITY 1 LEg
5 END
IRAKU (KUSzycr POLUDNIOWI) e

O sobie Irok, sgsiedzj Zwa ich takze Mbulu 1yp Mbuy-

poludniowokuszyckq
I,gfi‘owm'e otoczeniy, Dziely sie na czter
u ,,Wlas’ciwych” i najli iej
JIICZE‘leEJSZ}’Ch okot
G_orowa, Alawa j Buru-ngi — l3cznie c( iy
n1§ Przekracza 150 000 Iudz, Cechy x
dzictwg Wykazuje jch jezyk, kulturg

uszyckiego dzie-
1 typ antropolo-

giczny. Jednoczegnie jednak przejeli oni wiele elemen-
tow kultury od ludéw sgsiednich.

Iraku nie czczg duchow zmartych, ale wierzg w ich
pozagrobowe zycie w podziemnym $§wiecie Zwanym
Auaka, gdzie po dawnemuy zajmuja sie hodowlg i upra-
wa ziemi. Tylko najmezniejsi wojownicy otrzymuja
tam w nagrode wieksze stada i pastwiska. Wedle wy-
obrazen Iraku droga do krainy zmarlych prowadzi
przez cztery mosty. Zmarli zachowuja swg cielesng po-
wloke i | serce”, Wydostaé sie z Auaku mogg tylko hie-
ny i ludzie, ktérzy §pozyja odpowiednig potrawe przy-
wracajaca ich do zyeia., O takim przebudzonym zmar-
lym opowiada jedna z ponizszych opowiesci. Charakte-
rystyczne jest w kontekscie tych wyobrazen, ze Iraku,
podobnie jak Masajowie, nie grzebig swych zmarlych,
lecz wyrzucaja zwloki na bozarcie hienom. Jednakze
wedle wierzen masajskich $mieré jest catkowitym uni-
cestwieniem czlowieka, totez obyczaj ten jest tylko hi-
gienicznym sposobem usuwania trupa.

Czes$é boska oddaja Iraku parze Loa i Netlang. Loa
to personifikacja Storica, ktére wedlug Iraku jest ro-
dzaju zenskiego, Imie to wskazuje na bantuskie pocho-
dzenie, bedzie powtarzae sie wielokrotnie w azanij-
skiej mitologii jako Liuba, Iruwa itp. Loa jest zong
boga Netlanga, ktéry mieszka w wodzie. Kiedy Iraku
przechodzg kladks nad strumieniem, modlg sie do Net-
langa, kiedy wstajg o Swicie, klaniajg sie Stonicu, pluja
naboznie w jego kierunkuy i prosza o dobry dzien. Loa
zsyla Smieré, Netlang choroby; Jako bég wodny Net-
lang moze tez sprowadzié¢ deszez, Netlang jest ziemski,

e Loa niebianska, dualizm ten obserwowagé bedziemy

tez w v-ierzeniach innych ludéw Azanii.

Solarna natura bogini Loa widoczna jest wyraZnie
W opowiesci Spor cztowieka 2 Loa mowigcej o tym,
Jak bogaty z bozej laski czlowiek ukarany zostal za
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swa pyche, arogancje i niego$cinnogé. W bezsilnym

gniewie zbiednialy nuworysz wspina sie na wysoks

gorg, od ktérej Loa rozpoczyna swg codzienng we-
drowke po niebie. Czlowiek chce zabié Loa, lecz zo-
staje porazony jej blaskiem.

W tradycjach mitologiczno-legendarnych  Iraku
przenikanie obcych wplyw6w jest najlatwiej zauwa-
zalne. Opowie$é o pochodzeniu $émierci (Dlaczego zmar-
li nie wracejg zywymi?) zapozyczona jest prawdopo-
dobnie z mitologii Njamwezi (Bantu). Mit Njamwezi
glosi, ze ludzie po $mierci przemieniali sie w rosline,
ktéra wyrastala na grobie. Po stracie ukochanej zZony
bég adorowal i pielegnowal jej nowe roslinne weiele-
nie. Zazdrosna druga Zona wyrwala ziele, z grobu trys-
nela krew. Bég powiedzial: ,Zabilas mojg zone! Od-
tad ludzie, zwierzeta i ro$liny umieraé beda bezpo-
wrotnie”. Wersja Iraku jest mniej czytelna i nie ko-
responduje z calym zespotem ich wyobrazen i praktyk
religijnych.

Historia Oaby (Ocba i jego ptak) jest juz tylko le-
gends pozbawiona tla mitologicznego. Mozna w niej
wyraznie wyodrebni¢ dwa watki — poczatkowy jest
prawie identyczny jak w znanej juz opowiesci Hadzapi
Kwadudaa i Mulilwa, drugi za§ odnajdziemy w legen-
dzie o Murile o wiele bardziej oddalonego ludu Czaga.

Przyklady te wykazuja wiec dowodnie, ze etnocen-
tryczny charakter mitu w niczym nie ogranicza mozli-
wosci jego rozprzestrzeniania i adaptacji przez inne lu-
dy, dla ktérych staje sie on czescig wlasnego zamani.

Spér czltowieka z Loa

W dawnych czasach wybrali sie ludzie do Loa, by
przedstawi¢ jej swoje prosby. Bylo ich ze dwudziestu,
jedni biedni, a drudzy bogaci. Bogaty przepchnat sie
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p u)i p )4 a.

skarcila go: L .

Loi Poczekaj! Przepust nalpu?rw blednego.zaklopomny
Biedny niesmialo zblizyt sig¢ do Loa,
0 iedzial:

m ubbstwem. Powledz _
SWZ- Matko nasza! Przyniostem cl tyl
na na podpatke. Nie mam nic innego.

Loa obruszyla si€: al
__ Nie wymagam od cu?bl
j izyta, jeste$ moim dziec : i
9 Wl}z’i{za gwe]‘ chacie znajdziesz Krowe. Daj Je]mki;rl
}’Jclie'.b'ia tzawy a urodzi ci cielaki. Po .drodze Z
iiz rozmawiaj, tylko idZ prosto Flo twe];)r;iy;adoénie

Biedak, nie zwlekajac, poda,zlyl do iy

dniecor,ly. Chot¢ spotykat ludzi po dro Zei{azaﬁ -
f:iadal na ich pozdrowienia, pomnydp.rzizeczyw_léde

juz i chaty, gdzie
f byt juz kolo swej € . i e

Wk;z;zenag dlorodna krowa. Czkowwk.ow.' da.k ]Iqle;tyx(‘;)z
(':é?zbla trawy. Pozaria je w ‘okamgmem; ilb e
40 « urodzilta cielatko. W ciggu dwu dn hydawny
ﬂ%la'b cielakéw, a po dalszych czterech .dmacb o
E%Ecc:iak mial juz tuzin kroéw. On‘i jego z.orll‘a Cz 1z s
blodaci Mleka mieli tyle, ze nie wiedziel],

o & N

robi¢. _ _
Podczas nastepnej leyty_ 111 Loa czlo
ieleta. Loa powiedziaia: | i o
e Z;fé‘;lqujé dnia przyjde do ciebie. Jesli odmowisz
i gosci zabiore ci twoje krow_y. o . e
e gojjlilgébym imial odmoéwit ci gosciny, t.obua,Z kstko
w;(iobylaé nas z nedzy? Przyjd.i, a dam cl WSZY
co zechcesz — zaperzyl sig czh?\mek. . e m
Po pigciu dniach, juz o zmierzchu, oz P it
X biedng )
i brana za
owego czlowieka prze. : ]
C};jt);dzianga w szorstkie, nie .\wypr?vvlone;esroozgoznan
?}r(gﬂa o nocleg. Mezczyzna i jego zona n

ko wiazke drew-

e darow. Cieszy mnie tw'o—
kiem. Wracaj teraz do sie-

wiek podzigko-

53




E B

W niej Loa. Nie podobal im sie wyglad staruchy, —
Nie ma u nas miejsca do nocowania — krzyknal mes-
czyzna.

Loa odeszla. Po dwoch dniach mezezyzna
niepokoi¢, ze Loa nie przychodzi don w od
Wybratl sie wiec do nie
spytala:

zaczgl sie
wiedziny,
] samemu, Ujrzawszy go, Loa

— Czemu to nie przyjales mnie pod swoj dach, kie-
dy prositam o goscine?

— Kiedy to bylo? — zdziwit sie mezezyzna.

— Przedweczoraj. Bylam ubrana w starg skére.

-— Nie rozpoznaliémy cie, CzekaliSmy na ciebie,
a nie na biedng staruche,

Loa spytala:

— Jesli wiec przyjdag do was inni ludzie, proszac
© nocleg, to tez im odméwicie schronienia?

— Nie! Wybacz nam! To sie juz nigdy nie powto-
rzy.

Na to Loa odparta:

— Nie bede was teraz karaé, P
Syna. Jesli jemu takze okazecie
wam bydto.

Mezczyzna uprosit Loa, by zdradzita im, kiedy to
nastgpi, i dowiedziawszy sie wreszcie, wrécit do domu,

— Zono! Zawinilismy ciezko wobec Loa. To ona hy-
ta ta starucha, ktorej nie wpuscilisSmy do chaty. Teraz
za szesé dni przyjdzie jej syn. Przygotuj wiele jedze-
nia, by przyja¢ go godnie. Jezeli bedzie zadowolony, to
Loa daruje nam wine i nie odbierze nam kréw, ktore
od niej dostalismy. s

Szostego dnia syn Loa stangl przed chats. Bylo juz
ciemno, Okryty byt nie Wwyprawiona, owczg skérg, wy-
gladat podejrzanie,

rzysle do was mego
niego$cinnose¢, zabiore

— Hej, ludzie, Czy moge u was przenocowaé? — za-
wolat,
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— To nie moze byé syn Loa — pomysleli meiczg}r{z—
na i kohieta. — Jesli go wpuscimy, zje.n{:mfl wszyst ?,
co przygotowaliSmy na przyjecie wazniejszego gos
cia. — Zapytali go: : -

—— Kim jeste$ i skad przybywasz? _ ¥
— Wedruje z bardzo daleka. Czemu tak r_nme \jazy
pytujecie? To nie moja wina, ze nie mam gdzie spa¢ —
drzekl syn Loa. X : .
F — Nieypotrzebujemy tu zadnych widczegow, w do

datku tak brudno ubranych. Ay ‘

Syn Loa poszed! swojg drogg i te.] samej nloc(_;/ pa:rli
-wszystkie krowy w zagrodzie. Mezczyzna ’az 3 ;‘Sie
czekal na ﬁméwionego goscia, a potem znowku. a11{ -
do Loa. Napotkal tam jej syna ubx;anegtokta ja

i ' itat go tak:
wedrowiec, Syn Loa przywi g -
noil—lyByfem u was tej nocy, ale w1dac.za ub?g1 tb?r:
méj stroj. Jestescie przeciez bogaczami. Macie ty
kl“OW-'-I- uz nic nie mamy! Wszystkie pozdychaly. tej no-
cy. Co my teraz poczniemy? — lamentowal mezczyzna.
Na to odezwala sie Loa: ’ o '
— Idz precz! Nie uwierzyles moim slo:vog‘/{n. ;&-m;zz
ze ] 3 lezniejss de mnie? Mogles Dbj
sadzisz, ze jestes potemlejszy’o : . Sl

Vj‘iecznie bogaty, teraz, do konca dni twoich, zy¢ be

dziesz w nedzy! - . o

ZlCzlowiek wrocil do domu zgngbiony i opowiedzial

o wszystkim zonie. gl

— Zabije Loa! — odgrazat sie. ' )
— Gad;sz jak kto glupi — ofuknela gc.) zpn:a.;{— le
probuj nawet sie porywac¢ na Loa. I tak juz ciezko na

okarata. . il 1

i Mezczyzna jednak wziat swoj tuk i wloczn{e 1lwy.

szedt z chaty. Wspigl sie na wierzcholek r?a]-wtigsie]

gory i czekal, az pojawi sie Loa. Gdy b’yl:a 'Juzl’ lS .o,

zatmily sie jego oczy i nie moégl pchnaé jej wiocznia.
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— Po co tu przyszedle§? — spytala Loa.

— Dlaczego, matko, odebratas mi krowy? — odpo-
wiedzial pytaniem mezczyzna.

— Wiesz dobrze, dlaczego. Dostale$ je ode mnie i ja
ci je odebralam, a teraz nigdy juz ich nie zobaczysz.

— Czy bedziesz wracaé¢ tedy wieczorem? — spytat
mezezyzna.

— Tak — odrzekla Loa i oddalila sie $piesznie swo-
ja codzienng droga. Mezczyzna czekal cierpliwie, Wie-
czorem zndw zagadnat Loa o swoje bydto.

— Czekale§ od rana do wieczora, wiec dam ci jed-
ng, tylko jedng krowe. Bedzie czerwonej masei. Urodzi
ci ona cieliczke o masci popielatej. Ta cieliczka zosta-
nie kiedy$ krélem. Musisz byé jej oddany i postuszny,
W przeciwnym wypadku umrzesz. Nie daje ci czasu
do namystu. Decyduj teraz — chcesz czy nie chcesz?

— Nie moge zdecydowaé¢ bez mojej zony — zaklo-
potal sie mezczyzna.

— Kto rzadzi w twoim domu: ty czy zona? — spy-
tata Loa.

— Ja.

— Nie tra¢ wiec czasu i sam podejmij decyzje.

Mezczyzna rzekt jednak:

— Chce poradzi¢ sie zony, czy to mozliwe, by kro-
wa byta krélem.

Loa zniecierpliwila sie i odeszla. Spotkala innego
biedaka i zaproponowata mu to samo. Ostrzegla go
tez:

— Tylko nie zwlekaj z decyzjg. Pewien czlowiek
stracil te sama okazje, albowiem upart sig, ze musi
poradzi¢ sie Zony. A

— Co ma oznacza¢ ta krowia wladza? — spytal bie-
dak, ktéry do tej pory nie miat wiece] niz kury w swo-
im gospodarstwie.

— Znaczy to, ze nie wolno ci sie sprzeciwié ciele-
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ciu, zostanie ono bowiem krélem. Je§li okazesz mu
sprzeciw, umrzesz. Przystajesz na ten v’v,aru_nek'?.

Biedak zgodzil sie. Loa dala mu garsc ziemi i ka-
zala rozsypaé ja wieczorem w chacie. Ucz?rnﬂ tak.
Zbudziwszy sie w nocy ujrzal, ze w chacie stoi czer.wo—
na krowa, jaka obiecala mu Loa. Po trzech .d{nach
krowa urodzila cielgtko, a niebawem jeszcze‘ple;c .na—
stepnych. Biedak i jego Zona ucieszyli sie¢ niepomier-
nie. Dbali o cieleta jak o wlasne dzieci. Gdy dorqsly,
mieli pod dostatkiem mleka i zyli beztrosko. Tak bied-
ny zostal bogaczem.

o Pocs . W
Dlaczego zmarli nie wracajg zywymi:

W dawnych czasach ludzie, ktorzy umarli, ponownie
wracali do zywych. Nasi przodkowie wiedzieli o tym
dobrze i nie bali sie $mierci. Ale czasy te minely bez-
powrotnie. . ’

Zyt niegdys w tej okolicy pewlen mezczyzna, ktéry
miat dwie zony. Jedna z nich zmaria. Dzieci jej cz§s.b'0
odwiedzaly grob matki. By zmarla mogla sig Posﬂlc,
wylewaly jej wynoszone z domu mleko. Na mogﬂe poj
rosty wysokie trawy. Druga zona irytowata sig t?rrm
wizytami i szkoda jej bylo mleka. Poszla na grob i ze
zlodei wyrwala caly trawe. Wowezas z grobu trysneta
krew az do nieba. Niebo bylo dawniej bardzo blisko
ziemi, uniosto sie wyzej wlasnie wtedy, gdy zbryzgala
je krew. Od tej pory ludzie nie zmartwychwstajg po
$mierci.

Zmarly przebudzony

Pewien mezczyzna po $mierci swej pierwszej zony
poslubil trzy inne kobiety, ktére daiy mu trzech chlf)p-
cow. Synowie jego byli juz dorosli, kiedy ojciec ich
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rozchorowal sie tak ciezko, iz stracil przytomnosé. Zo-
ny pomyslaly, Ze juz nie zyje. Czuwaly przy nim jesz-
cze przez caly dzien az do nastegpnego ranka, a ponie-
waz nie dawal znaku zycia, zabraly sie kopa¢ graéb.
Byly zajete ta praca, az tu nagle zmarly przebudzit
sie i zawotal:

— Ludzie, dajcie mi zimnej wody!

Kobiety jednak przyniosty mu mleko. Mgzczyzna
upar! sig, ze chce zimnej wody. Gdy ja dostal i wypii,
powiedzial:

— Teraz zabijcie czarnego barana.

Spelnily jego zyczenie. Powiedzial:

— Teraz wyjmijcie z niego nieczystosci i dajcie mi je.

Speily i to zyczenie. Mezczyzna wzigt troche tych
nieczystoci i potknal. Zaraz potem usiadl calkiem
ozdrowialy i opowiedzial, co mu sie przydarzyto:

»Postuchajcie ludzie. Bylem juz umarly. Przesze-
dlem przez trzy mosty i zmierzalem ku czwartemu,
kiedy wyszed! mi naprzeciw moj stryj. Podszedl do
mnie i rzekl: «Nie odzywaj sie do mnie, stuchaj tylko,
co ci powiem: Czemu sie tak $pieszysz, ze przyszedles
az tutaj? Spéjrz tylko przed siebiel» Spojrzatem przed
siebie i zobaczylem po drugiej stronie mostu liczne
chaty, przykryte ziemig schronienia dla bydia (tembe)
i duzo bydlecego lajna wokét nich. Nie widzialem na-
tomiast bydta. Wowezas przyszla do mnie moja pierw-
sza zona. Podala mi miske z zupa mowigc: «Tu jest
twoje jedzenie». Wtedy moj stryj odgonit ja, a do mnie
powiedzial tak: «Tutaj nie wolno ci nic mowié¢. Jesli
odezwiesz sie choéby stowem, umrzesz. Stuchaé¢ mozesz
wszystkiego. Wracaj natychmiast. Nie skonczyles na-
wet budowaé¢ twego domu. Gdy bedziesz juz wsrod
swoich, popro$ o zimng wode, a potem o wnetrznosci
czarnego barana. Zjedz troche baranich odchodéws.
Opuscitem doline, w ktoérej spotkalem mego stryja,
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i z powrotem wspiglem sie¢ na gore. Po drodze do do-
mu spotkalem dwéch znajomych. Pozdrowilem ich.
Wtedy wlasénie sie przebudzitem”,

Zmartwychwstaly czlowiek skonczyl swg opowiesé.
Byl juz na powrét zdrowy i silny. Po kilku dniach
natomiast zmarli obaj mezczyZni, z ktérymi rozmawial
w czasie swej po$miertnej wedréowki wracajac do do-
mu. ——

Oabha i jego ptak

Zy! niegdy$ mlody czlowiek imieniem Oaba. Ojciec
nie lubil go, Oaba nie byl mu postuszny i lekcewazyl
jego stowa. Wybrali sie kiedy$ razem — ojciec, Oaba
i jego brat — w poszukiwaniu miodu. Znalezli drzewo,
wokét ktorego krazyly pszezoly., Drzewo byto bardzo
wysokie i niedostepne. Trzeba bylo whijaé w pien
drewniane kotki, zeby wspigé¢ sie do dziupli z miodem.
Oaba wdrapal sie pierwszy, a za nim brat. Ojciec cze-
kal na dole. Wybrawszy mi6d Oaba podal go bratu.
Ten zaczal schodzi¢ w dol wyrywajac nad sobg kotki
Z phia.

— Coéz robisz? Jak ja teraz zejde? — zawolal Qaba

— To twoje zmartwienie — odpowiedzieli mu z do-
Tu ojciec z bratem,

Zabrali miéd i poszli sobie, a Oaba zostat na drzewie.
Nie mogt zejé¢ ani skakaé, polamalby sobie kosci. Na
domiar zlego gléd skrecal mu kiszki, a miodu juz nie
byto. Zglodnialy zaczal chwytac¢ i zjadaé muchy. Spe-
dzit calg noc na drzewie.

Rankiem przechodzily kolo drzewa stonie. Oaba
wyswiadezyl kiedy$§ przysluge duzemu bialemu stonio-
wi wyjmujge mu kolec ze stopy i leczac jego rane.
Zawolal wiec teraz z nadzieja:

— Hej! Czy nie widzialyscie bialego slonia?
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— Idzie za nami, daleko w tyle — odkrzyknely
stonie,

Niedlugo potem wielki bialy samotnik pojawil sie

W poblizu drzewa. Oaba przywolal go:

— Pamietasz, pomoglem ci kiedys. Teraz ja jestem
W potrzebie. Nie moge zej$é z tego drzewa, a umieram
juz z glodu.

— Chetnie ci pomoge. Zrzué troche galezi na moj
grzbiet.

Oaba zrobil tak, jak powiedzial ston.

— Teraz splun. Jesli §lina takze trafi w moj grzbiet,
to znak, ze wszystko sie uda — powiedzial slon.

Oaba splunat celnie. Ston rzekl;

— Mozesz skakaé,

Oaba skoczyl z wysoka prosto na grzbiet stonia.
Slon ucieszyt sie:

— Miales wiele szczecia. Bede ci dalej pomagal
jesli cheesz.

Oaba chetnie przystal na to.

Jadgc na grzbiecie stonia zawedrowal Oaba do kra-
iny Bakhari. Zdecydowal sie tam osiedli¢. Ston obalat
drzewa, Oaba za$ budowal z nich dom. Gdy dom byt
juz gotéw, ston poszed! do pewnego Mangati zamozne-
g0 w bydlo, zabit go i przypedzil wszystkie krowy do
Qaby.

W ten sposéb Oaba stal sie posiadaczem wielkiego
stada, ktére stale jeszcze sie rozmnazalo. Wtedy po-
myslat sobie: ,,Sprowadze tu moich rodzicéw”, Zawolat
lamparta i powiedziat:

— Masz tu mleko. Pij ile chcesz.

Gdy lampart wypit mleko, Oaba rzekt:

— Posle cie do moich rodzicow. Wiesz, co masz im
powiedziec?

— Powiem im: ,rrrrrr!” — mruknat ztowrogo lam-
part.

td
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Oaba rozzloscit sie. .

__ Jestes nieokrzesany duren. Nie potrzebuje twoge!
przystugi. Niepotrzebnie poitem cige mlekiem. Obys$
zdechl! . . -

Scena taka powtérzyla sie wielokrotnie z”mnyml
gwierzetami. Oaba na proézno probowal znalezé deo—
wiedniego poslarica. Zadne ze zwierzat nie potrafiloby
przekazaé rodzicom prosby Oaby. Lew zdolx_ly b}:l tyl-
ko powiedzie¢ swoje »hym-miii”, zalljac’,,ngl-ngl , Sza-
kal ,kwa-kwa”, jastrzab ,tsintsiriko”, kruk ,kwa-
_kwa”, kot — ,,miau-miau”. Oczywiscie QOaba rezygno-
wat z ich pomocy i zalujgc zmarnowanego mlel_ca Prze-
klinal kazdego z nich: ,,Oby mleko, ktére mi nf’epo-
trzebnie wypites, stalo sie krwig z twoim zotgdku”.

Trafil sie wreszcie maly sprytny ptaszek zwany
Deami, ktorego odpowiedz zadowolila Oabe. Deami,
wypiwszy troche mleka, powiedzial tak: ‘

— Przekaze twoim rodzicom: ,Przysyla mnie Oa't.)a.
Mieszka on w kraju Bakhari i hoduje wiele krow i cie-

t”. . r
1aOaba postal ptaszka w droge kazac mu sprowadzx':
rodzicow do kraju Bakhari. Po dwu dniacl'{ Dea.ml
przylecial w rodzinne strony Oaby. Zobaczb‘rl jego sio-
stre, dojrzatg juz kobiete. Zaspiewal nad nig:

Mateczko. Przysyla mnie Oaba.
Mieszka w kraju Bakhari,
Hoduje wiele kréow

I ma wiele dorodnych cielat.

Kobieta nie uwierzyla jego stowom. Wszyscy W ro-
dzinie sadzili, ze Oaba dawno juz nie zyje. Ten ‘Dean.n
niepotrzebnie tylko przypomina jej Smufcnq h1st0r%e,
brata, ktéry umarl porzucony na drzewie W stepie
przez wiasng rodzine. Kobieta cisneta w ptaka‘lopatka},
ktéra wybierala akurat bydlgcy nawoz. [aami uchylit
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sig, pochwycil lopatke w dziéb i wrécit do kraju Bak-
hari. Poskarzyt sie Oabie:

— Popatrz, jak sie narazam. Twoja siostra omal nie
przetracila mi noézek.

Oaba napoil utrudzonego ptaka mlekiem, a naza-
jutrz poslal go znowu. Wiele razy latal Deami tam
i z powrotem, probujgc zainteresowaé losem Oaby je-
go rodzicéw i rodzenstwo. Ci odganiali natretnego pta-
ka ciskajgc wen, co mieli pod reka. W koncu ludzie
zastawili pulapke i schwytali Deami.

— Zabijemy ci¢ — powiedzieli, — Ciagle przypomi-
nasz nam sprawe, o ktoérej nie chcemy pamietaé.

— Zanim mie zabijecie, wystuchajcie mnie.

Deami opowiedzial im, ze Oaba zyje, i to dostat-
nio, i cheiatby sprowadzi¢ do siebie calg rodzine. Uwie-
rzyli mu wreszcie i kazali sie zaprowadzié do Oaby.
Droga byla daleka. Dwakroé musieli nocowaé, a w cza-
sie noclegu wierny Deami latal do Oaby i mowil mu,
ze rodzice, brat i siostra sg juz coraz blizej. Trzeciego
dnia dotarli do kraju Bakhari. Ujrzawszy Oabe Zywe-
g0, pokajali sie przed nim proszac o darowanie winy.
Oaba powitat ich z radoscig. Zapytat:

— Qjcze, matko, czy jestescie zdrowi? — Napoit ich
mlekiem do syta. Zarinal kozla i poczestowat matke
ciepla, dymigcy watrobg. Zapytali go:

— Jak zdobyles tyle krow?

— Mialo sie szczeScie — odparl wymijajaco Oaba.
Ojciec jego za$ rzekl don tak:

— Jesli splodzisz potomka i bedzie to syn, wyroénie
on na prawdziwego mezczyzne!

Oaba nie zapomnial tez o swoim wiernym Deami,
Z wdziecznosci poit ptaka mlekiem bez zadnego umia-
ru, az biedny pekt i umark.

3, WIERZENIA, MITY I LEGENDY
LUDOW BANTU :

Slofice i §émierd w mitologii ludu Sukuma

Lud Sukuma, zamieszkujacy na poludnie od 3’le-ziora
Wiktorii, to jedna z najliczniejszych (ok. 1 miliona)
spos’r6d okolo 120 grup etnicznych Tanzanii. Sukuma
naleza do $rodkowowschodnich ludoéw Bantu,'p‘»odo.b—
nie jak ich bliscy sasiedzi Njamwezi. Odrebnosci n:ue—
dzy nimi sg ledwie zauwazalne, ich gogpodar.ka ]e-st
typu rolniczo-hodowlanego, wspblne sg 1?}1 wierzenia
i obyczaje, jezyki kisukuma i kinjamwezi to w zasa-
dzie dwa dialekty jednego jezyka. ‘

Sukuma znaczy ,strona poélnocna”. To wlaéme:
Njamwezi z potudniowego zachodu ta}c .nazywa_h
swych bliskich kuzynéw, sami Sukuma mowia .0 sobie
Bagwe. W rzeczywistoci jednak nie j:warza'onl zwar-
tej spolecznosci plemiennej. Dzielg sie na, lfczne pod-
plemiona, z ktorych kazde jest jednoczesnie autono-
miczna jednostka polityczna. Wladze naczelng sprawu-
je w niej ntemi — wodz i kaptan zarazer}l.' Wla.dza ta
nie od zyjacych poddanych pochodzi, jej zrorzllo i atry-
buty to poparcie duchéw zmartych przod.kow z wo-
dzowskiego rodu, ktorzy posredniczg m1e<'i.zy ntemi
a Bogiem. Ostatecznym jednak celem funkcp s;.?r?wo-
wanych przez ntemi jest zapewnienie pomys$lnosci (,ta-
lemu ludowi. I z tego jest rozliczany. Jest odpowie-
dzialny za brak i za nadmiar deszczu, za gl(")d, cho?oby
i za pomér bydta, kontroluje cykl prac rolniczych i ce-
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lebruje zwigzane z tym ceremonialy, decyduje tez
o pokoju lub wojnie. Plagi, jakie spadajg na kraj, mo-
ga by¢ spowodowane czyja$ zlosliwg magig. Jesli jed-
nak nie znajdzie sie winowajcy, podejrzenie spada na
samego ntemi. Plagi mogg by¢ karg Boga lub duchéw
przodkéw za przewinienia ludzi, ale w ostatecznym
rozrachunku takze winny jest ntemi, ktdry, obcujac
stale z silami wyzszymi, mial obowigzek zawczasu
podja¢ stosowne dziatania. Ich nieskuteczno$é oznacza
wotum nieufnosci ze strony Boga lub przodkdéw. Ntemi
moze by¢ woweczas pozbawiony wiladzy, sprawuje jg
bowiem w ich imieniu.

W wierzeniach i praktykach kultowych Sukuma idea
istoty boskiej zwigzana jest z potega i dobroczynnym
dzialaniem Slonca. Bég Sukuma nosi wiele imion —
najczeSciej zwany jest Ljuba. Rdzen tego wyrazu ozna-
cza wlasnie Slonce, za$§ prefiks li — wielko&¢, majes-
tat. Sukuma nie czczg jednak Slonca jako ciala nie-
bieskiego, Slonce jest emanacjg Boga, ,,jego wielka
lampg”, jak mawiaja. Jezyk kisukuma rozrdznia astro-
nomiczny i boski aspekt Stofica za pomoca oddzielnych
terminéw, cho¢ ich zakresy semantyczne w znacznym
stopniu sie pokrywajg. Ljuba-Stonce jest tez przyczy-
na i stwoércg wszystkiego, co istnieje. Podobnie jak
w mitach ludzi Hadzapi, Stonce i Ksiezyc to dla Su-
kuma ,nasz ojciec” i ,nasza matka”. Wsr6d mitéw
Sukuma nie rejestrowano zadnej rozwinietej koncepecji
pochodzenia i rozwoju $wiata, Dostepne nam materia-
ly przedstawiaja Ziemie juz uksztaltowansg, zaludnio-
ng i zorganizowang wedle rodzimych, tradycyjnych
wzorow ,,Sukumalandu”, lecz pograzona w ciemnos-
ciach, bo odgrodzona od nieba — krélestwa Slonca —
nieprzenikalnym sklepieniem. Tam, po drugiej stronie,
swiat jest podobny do ziemskiego — wladze sprawuje
ntemi Kroél-Slonce i starszyzna (banamkala), sprawy
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duzej wagi dyskutuje si¢ na radzie (lubanza), chaty
kryje sig trawg i tak dalej... Niewatpliwie tal plara-
Jelnosé struktury wiadzy umacnia wladze niemi ziem-
Skiego' AT

Niebianie réznig sig wygladem od ziemian, sa, jesli
tak mozna powiedzie¢, potowiczni — jednonodzy, jed-
noreczni, jednoocy, jednousi itd. Niektérzy twierdzs,
7e maja oni tez ogony. Podobno niebianie kradng ,cz.a-.
sem ludziom krowy, ale mit przekazuje, ze wczesnie]
siemianie wykradli lub wytudzili z nieba swiatlo. Po-
nizsza opowies¢ o tym zdarzeniu przybrana je.st
wprawdzie w forme bajki zwierzecej, co nie znaczy, ze
w odczuciu ludzi Sukuma jest mniej »prawdziwa”.

O trzech takich, co ukradli swiatlo

Lew, krol wszystkich zwierzat, zwotal swych podda-
nych i przemoéwil tak: ,,Tam, wysoko, ponad fliebies—
kim sklepieniem jest kraina $wiatta. Istoty, kto.re ‘tam
zyja, ciesza sig nim do woli. Dlaczego nie mieliby$my
sprowadzi¢ $wiatla na ziemie! Sowicie wynagr,odlze t{’e’—
go, kto wyprawi sig¢ tam i zdobedzie dla nas sw1at10-.
Zglosila sie tylko jedna mysz, wiecej chetnych nie
bylo. Mysz naméwila jeszcze pajgka i muche za 1:')0—-
mocnikéw i we tréjke wyruszyli w droge. Pajak
uprzadl ni¢ od ziemi az do nieba. Po niej mysz_wdﬁa—
pala sie na gore i przegryzla dziure w sklepieniu nie-
bieskim. Gdy otwoér byt gotoéw, cala trojka wydostata
sie na bezkresng igke zalang stonecznym blaskigm.
Stonce bylo krolem tej Kkrainy. Przybysze, mruzac
przywykle tylko do mroku oczy, poczeli rozglada(’:‘ sig
po okolicy. Nie wiedzieli, gdzie szukaé kroélewskiego
dworu. Trafili sie wreszcie jacy§ ludzie, ktorzy wska-
zali im droge. Pod wieczér mysz, pajak i mucha do-
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tarh.r.xa miejsce. Staneli przed Krélem-Slorice i przed-
ftajmh mu cel swej wyprawy: »Chcemy, by$ dal nam
sw1§tio”. Krél odniést sie podejrzliwie do przybyszow
z ziemi, udzielil im noclegu, lecz decyzje odlozyl na
rade krolewsks. Nastepnego dnia mysz wyslala much
na prz?SZpiegi. Przemkneta sie nie postrzezona miedzQ
cz'lon.kow rady. Przeméwil Krél-Stonce: »Nie podoba _Y
mi sie te trzy male istoty. Ale wielka musi byé 1(;]}?
moc, ‘skcl;ro udalo im sie dotrzeé az tutaj. Wystrzegaj-
my su;t ich, nie wiadomo, jak i kiedy zechcg nam z;
ssz’ocllmé. Zamiast dawaé im $wiatlo, sprébujmy Wysta:
\gg’-]e na probe. Przegrajg — bedziemy mogli je za-
Za?wez'wano przed kréla przybyszéw z ziemi. Wiadca
powiedzial: »Potrzebuje duzo trawy na strzechy dla
nowyc‘h doméw. Zetnijcie jutro calg trawe z Ilgk
W moim krélestwie, a w nagrode dam wam s’wiatlc?’
Gdy_ byli juz sami, mucha ostrzegla mysz, ze Sloﬁce:
zamierza ich zabié, jesli nie Wywigzg sie,z zadania
l’\Iysz zadumata sie, co robi¢, az pewien pomyst za.
sztal jej w glowie. W nocy po kryjomu szybko wré*
cila na ziemie i zwolala do siebie wszystkie mréwkT
gegesm, ktore $cinajg trawe i budujg z niej sw-o';
gniazda, Ty samg droga, wspinajac sie po pajecz niJe
po_prowadzila do nieba miliony mréwek, Od éwiti do,
wieczora mréwki skosily wszystkie 1gki krélewskie
1 nie zauwazone przez nikogo z niebian wrécity na zie
mie. Mysz pokazala krolowi wykonana robote Wladc_
byt zduxlniony, lecz nie kwapit sie spelnié o"bietnic g
Rada .zazadala nowej proby, mucha znowu podéluch?.
waia' i dowiedziala sie, ze nadal cheg ich zabié Krél-
—S%once okazal gosciom falszywa laskawogé .ow' '
dzial: ,.,Dobrze wykonali$cie SWo0ja prace. Z;niI:n :19"
f'ozst.?memy, wyprawie dla was uczte. Kaze zabig
1 upiec krowe. Zjecie jg z ryzem. Bylibyécie nie-

66

[

wdzieczni zostawiajac nie dojedzone resztki”. Mucha
dodala szeptem: ,Za taka niewdziecznos¢ chcg nas
wlagnie zabié! To nastepna pulapka”. Przez caly dzien
sluzba krolewska przyrzadzala mieso z ryzem dla gosci
z ziemi. Wieczorem kobiety przyniosty im do chaty
czubate michy. Mysz, mucha i pajak podzigkowali i od-
prawili stluzbe mowiac: ,,Przyjdzcie rano po puste na-
czynia”.

Jak takie trzy niepozorne istoty mialyby poradzi¢
sobie z takg goéra jedzenia? Mysz znalazla jednak ra-
tunek. Wydrazyla w chacie pod klepiskiem dlugie
podziemne korytarze. Schowali tam zhyteczne jedzenie

i starannie zamaskowali dziure. Rano kobiety odebraly

puste miski.
Rada zebrala sie po raz trzeci. Mucha w ukryciu

wstuchiwala sie bacznie w calg dyskusje. Przemowil
krol: ,,Oni sa bardziej przebiegli, niz mysleliSmy. Nie
ma dla nich rzeczy niemozliwych. Nie uda nam sie
dluzej ich zwodzié. Wystawimy ich na ostatnig probe.
Damy im do wyboru dwa pudetka, w czerwonym be-
dzie éwiatlo, ktérego potrzebuja, w czarnym za$ ciem-
node”. Tak tez zrobili. Mysz wiedziala juz od muchy,
ktére pudelko wybraé. Wskazala na czerwone. Nie za-
gladajac do $rodka zabrala pudelko na ziemie. Wrocili
w pelnej chwale. Lew zwolal na rade swoje zwierzeta.
Mysz opowiedziala o wszystkich trudach wyprawy.
Stuchali jej z zaciekawieniem, ale jeszcze bardziej cie-
kawi byli czerwonego pudelka. Otwarto je. Wiecie, co
bylo wewnatrz? Kogut! Smiechem i kping nagrodzono
zawstydzonych bohaterow. Wolano: ,Przeciez mamy
juz koguty na ziemi!” Tymczasem kogut podfrunal na
dach krolewskiego domu, zatrzepotal skrzydlami i za-
pial. Po chwili zapial znowu. W tym momencie niebo,
dotychczas ciemne jak noc, poczelo sie rozjasniag,
blednaé, az wreszcie zza horyzontu wyjrzato petne do-
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stojnego blasku Slonce. Odtad codziennie odwiedza
ono ziemie za drugim pianiem koguta. Mysz, pajak
i mucha zglosily sie do lwa po nagrode, nie dostaty
jednak nic,

Sukuma opowiadajg tez inng wersje mitu o sprowa-
dzeniu $wiatla na ziemie. Zamiast zwierzgt wystepuja
W niej ludzie. Wspieli sie oni do nieba po nici pajeczej.
Niebianie probowali ich zwiesé, zamkneli $wiatto
w matych, niepozornych, brzydkich pudelkach. Obok
postawili pudetka zgrabne i ozdobne, ale puste. Pod-
step si¢ nie udal — ludzie wybrali wtasciwe pudelka,
Wrécili z nimi na ziemie. Po otwarciu jednego z nich
wyjrzalo na niebo Slonice, w drugim byt Ksiezyc,
a w trzecim gwiazdy.,

Mit o sprowadzeniu swiatta, bedacy odmiang mitu
prometejskiego, jest bardzo popularny w Afryce i wy-
stepuje w wielu zblizonych wariantach. Na terenach
bytego sredniowiecznego panstwa Loango (obecnie Lu-
dowa Republika Kongo) zanotowano nastepujgcg tra-
dycje: W pradawnych czasach pajak utkal bardzo diu-
kg pajeczyne. Wiatr uniost Jej koniec i przykleil do
nieba. Woéwezas wspial sie po niej dzieciof i przektutl
w  sklepieniu niebieskim otwory, ktére nazywamy
gwiazdami. Za dzieciotem wdrapat sie do nieba czlo-
wiek i przyniost stamtad ogien. Podobng opowiesé
ustysze¢ mozna od ludzi Fiote w Zairze: Ziemski bog
Nzambi miat §liczng cérke, obiecal daé ja za zone tylko
temu, kto przyniesie ogieA od niebianskiego boga
Nzambi Mpuntu. Nagrode otrzymal pajgk, ktéry zna-
nym nam juz sposobem i przy pomocy dzieciola dostal
sie do nieba, przeszedl wszystkie proby i przyniést na
ziemi¢ ogien zamkniety w skrzynce,

Wiele innych ludéw przypisuje pajgkowi te same
zastugi. Jest on na ogét posrednikiem miedzy niebem
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a ziemig. Jao z Tanzanii opowiadajg, ze bég Mulungu
wstapit z ziemi do nieba po nici pajeczej. Ludy Luji
i Ila z Zambii to samo twierdzg o swych bogach Njam-
be i Leza. Pajeczyna jako drabina ku niebu wystepuje
tez w mitach ludéw Polinezji, Melanezji i Indonezji.
Totez niezyjacy juz etnolog i religioznawca niemiecki
H. Baumann interpretowal postaé¢ pajgka w tym kon-
tekscie jako ,zwierze stoneczne” (Sonnentier), sama
pajeczyne za$ jako symbol promieni stonecznych. Taki
dwuznaczny rysunek pajeczyny umieszczaja na przy-
klad Kikuju na tykwach-grzechotkach uzywanych
w tancu rytualnym. Powtarzajg sie tez inne elementy
symboliczne mitu w nastepujgcym ciagu kojarzenio-
wym: czerwien (w wielu jezykach afrykanskich kolor
ten oznacza calg game barw cieplych), kogut = ston-
ce, Swiatlo, piorun, ogien = bdg. Odnajdziemy je na
przyklad w mitologii ludéw Abaluhja.

Bardziej ogélna interpretacja tej symboliki wigzaca
ja z przezytkami kultéw solarnych i lunarnych jest
w religioznawstwie przedmiotem zadawnionych spo-
réw. Nie wdajgc sie tu w teoretyczng dyskusje musi-
my jednak podkresli¢, ze wlasnie w Afryce Wschod-
niej zwolennicy ,solarnej” lub ,lunarnej” koncepcji
pochodzenia idei boga znajdujg wiele argumentéw na
jej poparcie.

»Umarty garnel”, czyli o pochodzeniu §mierci

W wielu mitach ludéw afrykanskich czesto formu-
lowane jest przekonanie o pierwotnej niesmiertelnosci
ludzi. Z reguly towarzyszy temu mitologiczna inter-
pretacja pochodzenia $mierci. Smieré traktowana jest
jako kara za zlamanie ustalonego tabu, niewykonanie
boskich polecen, lenistwo lub niezrecznodé¢ czlowieka.
Czasem na miejscu cziowieka mogg wystepowaé zwie-
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rzgta, wowczas na nie wiasnie spada odpowiedzialnogé
za smiertelnosé ludzi. Trzy typy mitéw o pochodzeniu
$mierci wydaja sie najbardziej rozpowszechnione
w Afryce. Pierwszy nazwalibyémy ,,Sp6Zniona wiado-
mos¢”. Jego schemat jest nastepujacy: bég wysyla po-
slarica (czesto jest nim kameleon, jak w mitologii Zu-
lu), by ogtosil nie$miertelnos$é ludzi. Kameleon, jak
wiadomo, powolny w ruchach, zaguzdral sie gdzie$ po
drodze. Tymczasem bég zmienil swa decyzje i wyslat
nastgpnego gonca z wiescia, ze ludzie bedg umieraé¢,
Ten drugi (czesto jest nim jaszczurka) szybciej dotart
do ludzi. Kto pierwszy, ten wazniejszy. Ludzie pogo-
dzili sie z wolg boskg i nie uwierzyli stowom sp6znio-
nego kameleona.

Typ drugi przypomina grecki mit o Pandorze, ktora
otworzyla zakazang puszke, zawierajgcg wszystkie do-
legliwosci trapigce ludzko$é, a mianowicie starose,
cigzkg prace, choroby, obled, wystepek i namietnosé.
Wprawdzie R. Graves utrzymuje, ze nie jest to auten-
tyczny mit, lecz antyfeministyczna przypowiesé wy-
myslona przez Hezjoda, jednak jej typologiczne podo-
bienstwo do mitéw afrykanskich o pochodzeniu $mierci
jest wyrazne. Opowies¢ o grzechu pierworodnym Ewy
tez jest antyfeministyczna. Afrykanska puszka Pandory
to najczesciej garnek lub tykwa, w ktérej zamknieta
jest Smier¢, czasem tez choroby, niebezpieczne dra-
piezniki i jadowite gady. Smieré moze mieé¢ postaé ma-
tego, niepozornego ptaszka. Nadmierna ciekawogé —
ctwarcie zakazanego naczynia — lub zwykla niezdar-
nos¢, jego rozbicie — uwalnia uwiezione w nim plagi,
ktore spadajg na ludzkosé. ,,Pandora” moze byé¢ mez-
czyzng lub kobieta. Mity tego typu znajg na przyklad
ludy Kaonde (Zambia) i Kumbi (Tanzania). Podobnie
wyjasniajg pochodzenie S$mierci Pigmeje Efé (Zair),
z czege H. Baumann wnioskuje, iz ten typ mitu nale-
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7e¢ musi do bardzo starych warstw mitologicznych.
Dodajmy jednak, iz niewykluczona jest mozliwos¢ za-
pozyczeria tego mitu przez Pigmejow.

Typ trzeci jest prawdopodobnie pochodny od dru-
giego, ale roine mozliwosci interpretacji nakazujg
traktowaé go oddzielnie. Zasadza sie on na tak samo
niejasnych podtekstach co nasz przesad o fatalnych
konsekwencjach rozbicia lusterka. Tutaj wyzwolenie
émierci nastepuje po stluczeniu garnka, co wcale nie
implikuje, ze byla ona w nim zamknieta. Smieré moze
by¢ kara za zwykla nieostroznoéé lub glupote tlukag-
cego (jest nim najczedciej kobieta). Sthuczenie garnka
moze byé zlamaniem tabu. Symptomatyczna jest sama
idiomatyka jezykowa — w wielu jezykach mowi sie:
,garnek umarl”. Zabicie garnka pociaga za sobg utrate
nieémiertelnosei ludzi. Przykladem polgczenia mitéw
typu ,,Puszka Pandory” i ,Umarly garnek” sg poniz-
sze dwie opowieéci z mitologii ludu Sukuma.

Wine za sprowadzenie $mierci na ziemie ponosi ko-
bieta. Bylo to juz w czasach, gdy ludzie pomnozyli sie
na ziemi. Rodzili sie, lecz nie umierali. Bég Liwelelo
ostrzegl ich: ,Jest was juz spora gromada. Zyjcie ze
soba zgodnie, wystrzegajcie sig zlosci. Zlosé sprowadzi
na was nieszezescie. Nigdy, przenigdy nie niszczcie ni-
czego w gniewie!” Pewnego razu zdarzyla sie jednak
kiotnia w rodzinie. Nie panujge nad sobg kobieta
chwycila gliniany garnek i z pasjg cisnela nim o zie-
mie. Rozbil sie na tysiac kawalkéw. Mezczyzna zapy-
tal: ,Dlaczego nie rzucila§ tym matym koszyczkiem?
Z pewnoéciag by sie nie polamal. Przez ciebie spotka
nas teraz wielkie nieszcze$cie. Umrzemy tak jak ten
garnek, my, nasze dzieci i dzieci naszych dzieci”.

Stalo sie, jak powiedzial.
Wedlug drugiej wersji wydarzenia mialy nieco inny
bieg:
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Na poczatku ludzie nie znali $mierci. Nieszczescie
sprowadzila mloda kobieta. Tesciowa postata ja po iwo—
de dajac jej dwa naczynia: gliniany garnek oraz ko-
szyk. Przykazala jej napelni¢ obydwa naczynia woda
ale tylko jedno przynies¢ do domu. Synowa poszia na’
brzeg strumienia, naczerpala wody, a potem zaczela sie
kapa.é polewajac sie z garnka. Niechcacy upuscila go
na ziemie. Zostaly tylko skorupy. Kobieta wzigla wigc
koszyk z wodg i wrocila do domu. Po drodze cala wo-
da wycie-kla. Tesciowa zwymyslala ja wykrzykujac:
,,ZIPrz:ynosmz nieszczescie! Zgubisz nas wszystkich! Roz-.
bita§ garnek, przez ciebie bedziemy teraz umierac!”

Lufizie zaczeli mrzeé¢ jeden po drugim. Wiedzieli, ze
to wina synowej. Poszli do pewnego medrca prostzac
o} .le?{arstwo na smieré¢ lub jaka$ rade. Medrzec zosta-
wit ich w chacie, sam za$§ wyszedl gdzies na caly dzien
I\Ta odchodnym rzekl: ,,Macie tu duzo jedzenia bierz;
cie do woli, lecz nie ruszajcie tego malego g’arnusz-
ka”’. Ludzie nie postuchali go. Nie mogli sie powstrzy-
maé¢ 1 uchylili pokrywke owego garnuszka. Wylecial
stamtgd maty ptaszek i pofrungl na dwér. Wieczorem
medrzec wroécil do domu. Wiedzial, co sie stalo. Prze-
i{lql luc’izi: .,,Skari:ycie sie na synows, a sami zawini-
Slzs;lf rowniez ciezko. omier¢ zostanie z wami na zaw-

Takie zakonczenie mitu oslabia jego antyfeminis-
ty(fznq wymowe. Pandora zostala odcigzona z wylgcz-
nej odpowiedzialno$ci za Smieré na ziemi. Ale skorla
juz, powodowani komentarzem R. Gravesa, poruszam
tt?n' aspekt problemu, to warto przyjrze¢ sie mu uwaz}:
niej. W mitologii wspomnianych juz Pigmejow Efé
znajdujemy tez inna, bardzo ,biblijng” interpretacjg
pochodzenia $mierci, mocno obciaZaich kobiety. X
'Gdy bog Tore stworzyl ludzi, przykazal im: ,Moze-
cie jes¢ owoce ze wszystkich drzew z wyjatkiem drze-
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wa tahu”. Pierwsi ludzie przestrzegali tego zakazu
i zyli w spokoju nie znajac ni choréb, ni srnierci. Az
kiedy$é pewna cigzarna kobieta nie mogla opanowac
swej zachcianki 1 namoéwila meza, by zerwal dla niej
zakazany owoc, Karzac ludzi za niepostuszenstwo Tore
zestal na nich $mierc.

Analogia do Ksiegi Rodzaju wielce kuszgca dla zwo-
lennikéw poszukiwan wplywow biblijnych. Ale motyw
sakazanego owocu jest na tyle popularny (porownaj
epopeje o Liandzy ludu Mongo), Ze mniej ryzykowne
pyloby zaliczenie go do mitologicznych uniwersaliow.
Tym bardziej, 7e kultura pigmejska niezbyt latwo
chlonie obce pozyczKL

Efé sa tak konsekwentni w swym antyfeminizmie,
ze nie zadowalajg sig podwojnym oskarzeniem. Jeszcze
jedna ich wersja mitu o pochodzeniu $mierci glosi:

Tore powolal do zycia (sptodzit?) pierwsze istoty
ludzkie — dwu synéw i corke. Okazywal im zyczli-
wosé, a nawet ojcowska serdeczno$é, lecz nie pozwalat
sie widywae. Wrecz zabronil, by ktoérekolwiek z nich
probowato go zobaczyé. Dzieci nigdy nie widzialy swe-
go ojca. Obowiazkiem corki bylo dostarczanie ojcu wo-
dy i drewna na podpatke. Zostawiata je u progu i od-
chodzita nie ogladajac sie. Pewnego Trazu ciekawose
przemogla postuszensiwo. Dziewczyna ukryla sie za
stupem i podgladata, jak reka Tore przyozdobiona
mosieznymi bransoletami wysuwa sie z chaty po gar-
nek z woda. Tore spostrzegt corke i zawrzal gniewem.

Za kare sprowadzil dmieré na ziemie.

Przywolajmy tu jeszcze mit o émierci z tradycji lu-
du Czaga (Tanzania), ktoremu dalej poswigcamy od-
dzielny rozdzial:

Czagowie utrzymuja, 7e pierwsi ludzie mieli zdol-
nosé autoregeneracji — odmladzali sie zrzucajac swg
starg skore, podobnie jak robia to weze. Byla to czyn-
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%m‘sc tak intymna i sekretna, ze wolno bylo dokonag
it;] ctiy.lkf) I-)e; swiadkow. Pewien starzec czujac, ze nzzf
0dzl juz jego czas, by pozbyé sie zuzytej powloki
Wyslal' sw'a wnuczke po wode. Dat jej tykwe, w kté 1:
grz‘ewm‘rcﬂ'maleﬁkie otwory. Sadzil, ze Wnuc,zka sti;?'
¢ ;«:; W;C-';Ce_] czasu, Z?.,I’ﬁm doniesie wode do domu, a ori
dziuifki ileza,l,;);;t;b?scgi. Z.':lr{;;lvdnaIl dziewczyna odkryla
B . ita j ing. Wrocila, gdy dziadek prze-
Z;i;fjms;; ' Wl;ilsg w mllo:[izieﬁca. Ten wykrz;knzl
: R as mnie! Umiera
';13 odtqq w-sz:y’scylludzie bedg um'ierag.'n lezzéxiol(;sblé
yo wchodzi¢! Biada mnie i tobie”. I skonat T

Slofice w mitologii Abaluhja

tOIISeWI%e elementy kultu solarnego odnajdziemy w mi-
i g111 iw obrz.edowos'.ci rozdrobnionych ludéw Bantu
. ;sljsgch zb;{orczo jako Abaluhja lub tez Bantu
nego Kawirondo (nazwa d |
fo s S C ystryktu w pro-
71;1?1 .Njanza w Kenii). Abaluhja liczg chzniepok
ok y;;ecy, €zesC z nich mieszka po stronie ugandy'-.-
- 11 azw'e TAbah{hja jako etnonim wprowadzita br J-
23(;]5 atadmlmstrezc.]a kolonialna, ZNaczy ona jedynibc;
1uji:; 1?;[ iiz;iy mo;vlwqce jezykiem luhja (luLuhja Lu:
jia). wspolnoty kulturowej i jezyk v
raznej zwlaszcza w niebantuski e P
e cza SKim otoczeniu, sami Abg-
Stzliua n'1e Czujg sig zespoleni w ramach tej nadrzednea‘
Wr;lczme u;x;orzonej zbiorowosei. Stanowig modelowg;
€z przyklad tak zwanej s Sci
: polecznosci segment j
na ktérg sklada si 62 P |
¢ 15 réznych plemion, kazd i
ra . » ; e

réwniez .,,zdecentral'izowane”, podzielone na mrfier'l;cz:

au:tonc?mmzne jednostki. Nie istniejg wodzowie i)le
mienni. Narzucony w swoim czasie przez Anglikéw
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chief wszystkich Abaluhja nigdy nie byl uznawany za
wlasng wladze.

Jednym z przejawéw pewnej zwarto$ci kulturowej
w warunkach politycznej segmentacji jest wspolnota
imienia boskiego — Wele (warianty: Were, Umu-
-weiri, Li-mbere i inne). Wyraz ten jest, by¢ moze, za-
pozyczony z nilotyckiego jezyka mnandi, gdzie were
znaczy przyjaciel. Stofice w jezyku luhja nazywa sig
livwa, wyraz ten zawiera rdzen wspolny dla wigkszos-
ci wschodnioafrykanskich jezykéw bantu o tym samym
znaczeniu, por. czaga — ruwa, kamba — czua, szamba-
la. — zuwa, suahili — dZua, ganda — ndzuba itd.).
Liuwa nie jest jednak wylgcznie cialem niebieskim.
Swiadczy o tym taka na przyklad formula modlitwy:
,,Jesli zachorujg i umre, bedzie to wola Liuwa”.

Abaluhja kieruja swoje modlitwy do Wele zwraca-
jac sie w kierunku Slonca. Pluja przy tym uroczy$-
cie — jest to powszechny w Afryce Wschodniej akt
zaklinania. Jedna z formul rannej modlitwy o blogo-
slawienstwo brzmi: ,,Wele! Niech $wit rozpocznie do-
bry dzien. Zechciej spluna¢ na nas, by dobrze sig nam
chodzilo”. Sloneczne promienie uwaza sig rowniez za
dobroczynna $line Liuwa.

Jest wiec Stonce kojarzone bezposrednio z bogiem,
lecz nie utozsamiane z nim. Wele i Liuwa to catkowi-
cie rozlgezne byty, Stonce podporzadkowane jest bogu.
Popularny wéréd wszystkich Abaluhja mit o stworze-
niu $wiata (wersja Wugusu — jednego z plemion Aba-
luhja) nie pozostawia zadnych co do tego watpliwosci.

Stworzenie swiata

Zanim Wele Hakaba, dawca wszystkiego, co jest i co
bedzie, stworzyl i urzadzil Swiat, przede wszystkim
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z'afdpal o wilasne domostwo — niebo. Opart je na k
hS(fle. ustawionych stupach, tak jak kladzie sie dach .
FiUZEJ chacie mieszkalnej. Niektoérzy twierdza, ze zza
fh-j tmu to sporo czasu, inni zag utrzymuja, ,Ze cai;
px:::n Op(-)::[.srfi tzéc szybko, jak rodzi sie btyskawica., Na
Wiecz_n; poéawmtaleh:1 ii&:}kaba dsam zrobil promieniejace
S c
swoich dwu pomocnikéw, WeIep lizzh;)\:rimiejwsea:oll\.;y}
rum‘waf,’i zamieszkal wraz z nimi, Pézniej postano u;
zaw1es1.c.w przestworzach Ksiezye i Slonce. Poczatl?c:l—
::;)o cIiisaezyc byl o wiele wigkszy i jasniejszy od swego
o szego .brata — Slonca. Slonce, zazdroszczac blasky
Zaz;iz;gzoewi; nsfprogco’kowalo bojke, w ktérej oberwato
1e. Stracone w do iak i
0 przebaczenie, Ksiezyc daroxj‘:ll’mriuiﬁi{;. I}r?czlcb blr?ta
go blad, Ifrowiem zapalczywe Slofice niebawem zfm’j: .
porw"aio sie na brata. Tym razem Slorice obalito Ksi ]
gc }1{ unur‘zah) go w blocie, tak iz przygast caly je;:-u
Oda;zd. ;)gl);:ro Wele pr.zys.ze'dll ich rozdzieli¢ i orzekl, ze
g ; poz;vstgme _]asn.le.jsze od Ksiezyca, ktéry
Lt ‘;qqg upig po}blazhwos’é i dat sie pokonaé,
. porzg zz » by Slonce $wiecilo dla krolow, wo-
“i 1.Wsz’ystk1ch spraw dziennych, Ksiezyc za$ miat
grgs“l;lecac zlodziejom, czarownikom i sprawom noc-
uiliééei;)z§trzygnq?v§§y t.en spér bog stworzyt chmury,
s nicjl;e i?elgee:;e 1 napelnil deszezem. Posadzit
: » czerwonego ko 5
Z);lz flolrun.y. Z deszczu wzieta sigq péifi{;;a;vi{ztglg :ZZ:
. Onm;\ml.. Do zatrzymania deszczu, by nie wylewal
; p. ad miare, stworzyl bog tecze, a wiasciwie dwie
ecze: mesky, ktéra jest waska, i zenska — troch
sze.rsza. Deszcz przestaje pada¢ tylko wowcezas Cde
obu? tecze razem pokaza sie na niebie. Meska zr;zg i
Czaj pojawia sie pierwsza, a dopiero za nia Wych(‘)]&cfi};T
tecza zenska. Stoficu i Ksiezycowi dodat bég do pomoi
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cy gwiazdy. Jutrzenka i Gwiazda Wieczorna byly
pierwszymi sposrod gwiazd. Nazywaja sie one tsisulwe.
Nastepnie wypelnil bég niebo powietrzem. Jest cieple
powietrze i zimne powietrze. Zimne sprowadza grad.

Bog stworzyl niebo i wszystko, co sie¢ w nim znaj-
duje, przez dwa dni. Dopiero pbinie] pomyslal, ze do
nieba pasowaltaby ziemia. Uczynil ja sobie tylko zna-
nym, tajemnym sposobem, wyrzezbil w niej géry, doli-
ny i niziny. Potem zapytal sam siebie: ,,Komu ma $wie-
ci¢ moje Slonce?” Postanowit stworzy¢ czlowieka. Byl
nim mezczyzna imieniem Mwambu. Bog obdarzyl go
zdolnoécia moéwienia i patrzenia. Aby Mwambu mogl
z tych daréw uczyni¢ uzytek, dal mu Bég kobiete
imieniem Sela.

Pierwsi ziemianie, czujac pragnienie, prosili o wode
do picia. Bég zestal im ja z nieba w postaci deszczu
i napelnil nig wszystkie zaglebienia na ziemi tworzac
jeziora, rzeki i potoki. Kiedy zaopatrzyl ziemie w wo-
de, stworzyt rosliny, ktore takze ja pija. Aby nie rosty
bezuzytecznie, stworzyl zwierzeta, ptaki, stworzenia
wodne i podziemne. Pierwszymi zwierzetami byly ba-
wol, ston, hipopotam i nosorozec, ktére zywig sie rosli-
nami. Po nich pojawily sie inne gatunki. Bog przyka-
zal ludziom, by zywili sie rybami i zwierzyng parzy-
stokopytng. Zabronil im spozywania gadow, plazow
oraz ptakéw Scierwojadéw, takich jak sepy i jastrzebie.
Bydlo wywodzi si¢ od bawolow, ale ludzie otrzymali
je od boga. Wele Hakaba zblizyl sig kiedy$ znienacka
do bawolicy z malymi cielagtkami. Sploszona matka
uciekla opuszczajgc swoje dzieci. Bog wrzigl cielaczka
i cieliczke i dal je pierwszym ludziom na wychowanie.
Podobno Mwambu i Sela karmili cieleta na porosnietym
trawg starym mrowisku. Dlatego tez niektérzy ludzie
twierdza, ze krowy przyszly na $wiat z mrowiska.

Mwambu i Sela zamieszkali w Embai. W obawie
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przed groinymi potworami zbudowali sw6j dom nj
palach i wchodzili don po drabinie, ktéra nastepnie
weiggali do $rodka. W ten sposéb zyli bezpiecznie
i spokojnie. Nie znali zblizenia cielesnego, nie mielj
wiece dzieci. Dopiero po latach Mwambu poznal swojg
zone i stala sie ona brzemienna. Oboje byli skonster-
nowani, kiedy Sela urodzila syna. Nazwali go Lilambi,
Péiniej urodzila jeszeze trzy corki: Nasio, Simbi i Na-
kitumbe. Lilambi i Nasio splodzili synéw, ktérzy wWzie-
li za zony swoje ciotki — Simbi 1 Nakitumbe. W ten
sposob ludzko$é rozmnozyla sie zapelniajgc ziemie.

Wele Hakaba stworzyl $wiat w ciggu szeSciu dni.
Siédmego dnia bég odpoczywat, byl to bowiem zty
dzien.

Warto zwréci¢ uwage na nastgpujace tezy i elemen-
ty tego mitu:

1. Siedmiodniowy cykl dziela stworzenia nasuwa
podejrzenia, ze mamy tu do czynienia z pozyczks kul-
turows, ale jednoczesnie zachodzi pytanie, dlaczego
cykl ten nie wystepuje w mitologii ludéw sgsiednich,
Abaluhja maja wiele przesadéw zwigzanych z ,,si6dem-
ka”. Kolejnos¢ stworzenia $wiata, bardzo réina w mi-
tologiach afrykanskich, tu odbiega od tradycji biblij-
nej. Wele stworzyl najpierw ludzi, a potem dopiero
urzadzit dla nich ziemie dajgc im wode, rosliny i zwie-
rzeta. Wele mial pomocnikéw w dziele kreacji. Kon-
strukcja Swiata odpowiada rodzimej tradycji budow-
nictwa. Wszystko to wydaje sie wykluczaé mozliwosé
pozyczki i wskazywaé na oryginalnogé mitu.

2. Wspolne dla wielu ludéw pasterskich przekona-
nie, ze Bog dal ludziom bydlo, wystepuje tu w wersji
bardziej naturalnej — udomowienia dzikich bawolow
(poréwnaj udomowienie krowy w rwandyjskim micie
0 Gihandze). Nie jest natomiast jasna symbolika
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gwigzku krowy z mrowiskiem i wymaga dokladniej-
s . sk
h badan, takze i poréwnawczyc o

SZ);C Spér Stonca z Ksigzycem symbolizuje grzetde?
wsz'ystkim przemienny rytm dnia i nocy,’ale ml-oze elrz1
pyé echem $cierania sig dawnych kultéw solarnyc

i lunarnych. b A
: 4. Mit u$wieca czesto spotykane tabu.pozywwn;a_ -
zak.az spozywania Scierwojadéw 1 zwierzat peizaja
cych (gady, plazy).

5. Pierwsi rodzice ,, . e g
réwniez element rozpowszechniony w mitologiach

Ju ludéw, choé brak podobnych przykladéw w mito-

logii azanijskiej.

nie znaja sie” na seksie — to

Wyrazny zwiazek z mitolog’ia‘ glan.la ma p{érll;zrf:g
mit o ziemskiej kobiecie po-slublone] p.rze-eriOdajné
Dzieki tej koligacji ziemianie otrzymahbz}' les
promienie sloneczne, a takze 'kr.owy.' Podobnie i
stny byl mariaz rwandyjskiej dziewczyny -

z Piorunem.

O Stoficu i jego zonie

Zyla kiedy$ na ziemi piekna,- le?z ‘wybredna.dm::r:
ezyna, ktéra gardzila zalotami i osw1adczy1}am1 bv.ve ;ra
stkich mezczyzn. Matka Sionca upatrz.yIa ja so 1za.ac
zone dla swego syna. Wezwala ja d'o m-eba spustzc; ]na
sznur, po ktérym dziewczyna Wcmgnletg 1zos aﬁ'a.iesz-
gore. Stonce bylo poteznym i b.ogat_ym.kro .em. T
kalo w niebie. Bylo czerwone i Swietliste ]ak. 1y 0
wica. W czasie tej wizyty Stonce pracowato p.le eg}r; 4
d. Wréciwszy do domu zastalo ziemskie

e B Slonice ofiarowywato

go goScia mocno spioszonego.
9




f;llltz;vc;‘zo}{m.e rozn.e dfary ze swego ogrodu, wszystko, ¢
- sdn;_e w ziemi, 'Prawilo jej dworne komplen;en?
hirymchy. 1ewczyna’n1e cheiata stuchaé¢ tych zalotéw
B i s e s o
gt . , gdy ofiarowalo jej sw
rsrizeéll: iza:;r;;mics Ev glihnianym naczyniu, ]ngtal's f;r?é
o0y . rzech synow. Po ich urodzeni
p.rosuia meza, by pozwolil jej odwiedzié rodz{:'m’lu -
. . ¥ ’ . ; l
;;ir;léal j};?kgziac.n.n ‘sw:oje dzieci. Zgodzil si;OWZo;l:
ol S;m j dzieci i sluzl?a opuscili sie ma ziemie po
‘. ym sznurze, ktéry przedtem wynidst i
nieba, s
Rodai . P o
b ::lzloz;sf :iﬂl szo:zeshwn widzac jg po tak dlugiej nie-
pios dOk(;naée —t jak zawsze w takiej sytuacji — nale-
ke e Cl:ykualu oczy.szczajacego, zanim mogli sie
L e I;)r a. Przyx.wedziono czarng krowe ofiar-
Przypmwadga Ift, la{ racze]’,',Pani Stonce”, odrzucita ja.
i e bioam-roggrk;iznej masci, az wreszcie wy-
sobg przez dwa dni. Trzecisgc? dcrfil;zemo;rll'l‘ i
053, pr: a : goscie z nie -
Zl(;ehmjilgs iracla{cddo s%ebie. Rodzioe odprowadzil-ib?c;:lzz
ke ;ns}'a ’ zwleszal‘.sie niebianski sznur. Wré-
. Zea ansklego c?-omu, zona Slonca otworzyla
s i Nl 5 r{nec‘znyml promieniami, by ogrzaly
PR erle Z I.zrlemn%;‘ Wraz z nimi wystala swym ro-
i ;w. Sp&ynegly one prosto do rodziciel-
e Trysngl.a b?lz.irzanaf Imerr’li’a przySpieszyla rytm
G dobmbgf C?e.rOShnnOSC' Ludzkos¢ rozrodzila

Hambageu — boski prorok ludu Sondio

. Scindzo, bniewielki (4500) lud méwigey jezykiem
i g L;py“ .antu_ Z p?lnocnej Tanzanii, zamieszkujg
podwojnie nieprzyjaznym S$rodowisku — otaczajg
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ich wojowniczy pasterze masajscy, a suchy, poprzeci-
nany wawozami step, W ktérym sie osiedlili, czyni wa-
runki ich bytowania arcytrudnymi. Mimo to Sondzo,
dzieki pracowicie zakladanym 1 stale naprawianym
systemom nawadniajacym, potrafia wykorzysta¢ na-
wet te niewielkg ilos¢ wilgoci, jaka niosg okresowe
opady, by podstawg swego utrzymania uczyni¢ uprawe
roli. Nie trzymaja krow, prawdopodobnie odebraliby
im je Masajowie, ktérzy twierdza, ze dostali od swego
Engai wszystkie krowy na ziemi. Sondzo hodujg nato-
miast troche koéz i owiec. Najblizszymi w sensie prze-
strzennym 1 genetycznym pobratymcami bantuskimi
Sondzo sa Ikoma, od ktérych dzieli ich step Serengeti.
Dlugotrwatla izolacja w masajskim otoczeniu uksztal-
towala kulture materialng 1 organizacje spoleczng Son-
dzo. Bardzo uboga jest ich technologia, zelaza uzywa
sie sporadycznie, ziemig kultywuje sie zaostrzonym
patykiem. Mieszkajg w szesciu wioskach, autonomicz-
nych politycznie i ekonomicznie. Kazda z wiosek po-
siada niezalezny system nawadniajacy. Kiedys mialy
one charakter obronny i otoczone byly wysokg kol-
czastag zeriba.

Wiadza polityczna w wiosce nalezy do rady starszy-
zny liczacej 60—80 czlonkow. Zrodlem wiadzy jest
kontrola urzadzen irygacyjnych — odmowa prawa do
korzystania z wody jest najciezszg sankcja. Za wodeg
placi sig starszyZnie kozami, ktére przeznaczane sg
w wiekszosei na ,konsumpcje zbiorowg” - ofiary ry-
tualne, ich za$ migso dzielone jest miedzy czlonkéw
spolecznosci. Budowanie i naprawa systemow nawad-
niajgcych jest najwazniejszym obowiazkiem kazdego
mieszkanca. Wewngtrzng spoistosé wioskowe]j spolecz-
noéci i jej zewnetrzng izolacje utrwala zakaz zawiera-
nia malzenstw poza wioska. Gloéwna natomiast silg
integrujaca wszystkich Sond#o jest jezyk i religia.
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W wierzeniach i praktvkach religijnych Sondzo role
pierwszoplanowa pelni kult z centralng postacig bog-
kg — Hambageu. Kult zmartych przodkéw, magia
I wrozby, zaklinanie deszczu nie odgrywajs prawie
zadnej roli. Sondzo sa dumni ze swojej religii i uwa-
zajg, ze jest ona wyzsza ponad ,,poganskie” wierzenia
sgsiednich ludéw. W kazdej wiosce znajdujg sie co
najmniej dwie S$wigtynie Hambageu i kilka mniej-
szych kapliczek kultowych. Sg tez swiete drzewa, ska-
ty i zrédla, do ktérych wolno zblizaé si¢ tylko kapla-
nom. Stolica kultows jest wioska znana pod kilkoma
nazwami: Belwa, Kisangiro, Rohari. Pozostanmy przy
tej, ktora stosowana jest w opracowaniu najswiezszej
daty (R. Gray), czyli Rohari, chociaz w najpelniejszej
wersji mitu (opublikowanej przez H. A. Fosbrooke’s
i przedstawionej nizej) wystepuja dwie pozostale naz-
wy. W Rohari, gdzie wedtug tradyecji pochowany byt
Hambageu, znajduje sig gtéwna $wigtynia kultu, a sa-
ma wioska do niedawna zamknieta byla dla obcych.
Jest to tez siedziba rodu kaplaniskiego. Istotne jest dla
naszych dalszych rozwazan, ze nigdy nie odwiedzali
Rohari misjonarze, Wszyscy  Sondzo przechodzg
W dziecinstwie inicjacje, w czasie ktérej znaczeni sg
skaryfikacja pod lewy piersia i nad lews lopatks. Znak
ten, jak tez i obyczaj, zwany jest ntemi. Odniesienie
do kultu Hambageu maja wszystkie $wiete obrzedy
Sondzo. Szczegélnie tzw. festiwal Mase odbywa sie
w atmosferze skupionej naboznosci, bez glosnych tan-
oW i okrzykéw. Sciszonym glosem Spiewa sie hymny
na czes¢ Hambageu, ktory, jak wierzg Sondzo, osobig-
cie odwiedza w tym czasie kazda wioske. Na Mase

przychodzg tez w matych grupkach Masajowie, ktérzy

majg duzo nabozehistwa dla obcego boga i przynoszg
mu w ofierze kozy,
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7 postacia Hambageu zwigzana jegt Wiqigz-osacoan:;
Sondzo. Nie jest to posta¢ he'ermczn.a. am i :
tffW I ludziom nowych technik, nie zrefo-rmowal'o y
mefla uie walczyt w ich obronie, nie prowad.zﬂ ku
C?aw‘w,b?ecanej Byl raczej cudotwores, byt moz§ cza-
ZIeml'lziem a u schylku swego zycia — prf)-ro-knf:-m:
;?:;:ridzia’l przybycie i panowlar;ie. E;;slz?c;grgg;\;
j a te ziemie czerwoni ludzie, ‘
;.ilgxlj?qials kraj. Beda oni ;%}aésﬁagrg?sz;fg; agli;:
R drewniany?h' CZ()}'H:IBJie(':aI z;:awienie dla ini-
R “;1;]@&11:‘“;3;12’13;3 t;stanowil inicjacje. Nie byl
fn{?szaEZwe’t zatozycielem religii. Mi.mo to _je‘st on dla
Sondzo mugwe, czyli bogiem. Oto jego dzieje.

Dawno, dawno temu mieszkal w kraju Sond.Zo cztl;i—
irtfieri Nie mial on ojca ani matkl,
wiek imieniem Hambageu. Ly S
swiat, Niektorzy starcy
rostu przyszedl na Swia oy ® £y
It;:alpgieclnal«: ze urodzil sie on z opuchniete] n0g1 s;; ;fj
ojca, wszyscy jednak zgodni sg co do teg?, ze e,
bag(;u nie zrodzila zadna kobieta. Po raz plerv.vszqr1 ;i
baczyli go ludzie z wioski Tinaga. Hambfiieu gaw;owagl
i i ial 7zadnego dobytku. Koc
tam zabiedzony, nie mia : :
w poblizu wioski, wsréd pol, polujac na pjcactwcc)l, lktosg
zlatywalo sie wyjada¢ proso. Trzymal sie s ab._al g
i i 7 iec z czasem dorobl
ludzi, ale byl im pozyteczny, W . ’ |
plieciu kéz zbudowal sobie chate i tak przyrést do
ioski. A g e
WlZdarzylo sie kiedy$, ze wszyscy dorosli quczij);zl
: szczeniu nawadniaja-
djeli wspoOlng prace przy czy
Eoﬂllxekanaléw. Oczekiwano, ze Hambageu .przylaczy sig
tzlzze Tymczasem ,nowy’ nie zjawil sig d‘o Pra;yi
choé dobrze wiedzial o swych obowigzkach i nie by
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tez chory. Starsz

il , Yzna orzekla, ze Hamba i
gze:lc kare,. Zabrano mu jedng koze, a ji?umnileiil 0
i c_mto ro_wno pomigdzy tych, co pracowali solid PP-
W ajutrz je:dnak ludzie zobaczyli, ze Hamba euarme.
nikozs ;x;;m;h II{JIQ(’.‘ kéz. Przeliczyli SWoj dokiztekznm

rakowalo ani sztuki. Z ]

; : . Lac i

ze I\Iriambageu Jest czarownikiem o e

ast :
rowéweﬁﬁﬁerz;m, ?d);{ przyszta pora na CZyszczenie
» sle zagrozili Hambageu, ze zostani
;1[)1; iur}')OW1e3, jesli nie stawi sie do ;’3racy ;J?rl:lf tl;karah
by ;1 raklo go w.sréd pracujacych. Grozbe wykonznoa
i 1agvse‘u zaplacit cztery kozy, ktére zjedzono ‘3;)10-
o anaz i]edna .kozq, ale tylko do rana. O sSwicie o
T bl a.k?-, jak dawniej, pig¢ swoich kéz. Teg‘?’f"ij‘
s wiele. Starszyzna rozwazyla cate postepowaﬂfz
: niebefefl. Orzekla, ze jest nie tylko krnabrny nlle
5 musleczny.’ Ogloszono publicznie wyrok: Har,nli1 ]
s W1 zToiitac ziladzony brzez uduszenie Wszyscé;
ludz aga domagali sie $mierci :
ailk rei.

i za?przysmzono egzekutoréw. Hamba Wyznacz'ono
W geu miat zginge

Tego wi
e iguriza‘zc:;orabﬂam‘(')ageu zarznagt jedna ze swych
k4, SO 1.8’ Pozegnalng wieczerze, Podjadis
pPrzyprowadzié sobije starg i $lepg kobiete rnie:;r '
:ra:f;;pmu?ql J€] powieki miekks miotetky z’ f a‘m-
& y.. obieta przejrzata, »Stuchaj : .
zwrocﬂ si¢ do niej Hambageu : i

koéci‘ kozie i jeszeze dzig TozZsy
cl.la zwawym krokiem podazyt
Rniosac zawinigtko z kogémi.

Godzina kasni zblizata si
Wyczekiwal na swoich opra

P je w Sojetu”. Stary-
a do wskazanej wioski

€ nieublaganie, Hambageu
weow., O pélnocy rozleglo
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sie wolanie: ,,Hambageu! Wylaz, silo nieczysta! Skon-
czymy z toba!” Hambageu odpowiedzial grzecznie:
,Panowie! Pozwolcie tylko, ze sie ubiore i zaraz wyjde
was powita¢”., Odczekal chwilg, a potem znienacka
otworzywszy drzwi wybiegl z chaty pedem przed sie-
pie w ciemna noc. Ludzie, zaskoczeni, nie zdotali go
pochwyci¢, ale rzucili si¢ w poscig. Hambageu wybiegt
daleko za wies i wspial sie na wysokie drzewo. Do-
padli go niebawem i zaczeli $cinaé drzewo. Gdy byto
juz na wpol podcigte, Hambageu skoczyl na ziemie,
poroztracat ludzi i znowu umknal w step w kierunku
wioski Sojetu. Jak kazdy, kto ucieka przed Smiercia,
byl trzy razy szybszy. Totez przybywszy do Sojetu
zdazyl zjednaé sobie sprzymierzencéw, ktoérzy przygo-
towali sie do odparcia ataku. Wczesniej jeszcze zjawita
sie w Sojetu owa starucha uleczona ze $lepoty i rozsy-
pala przyniesione kosci. Hambageu czul sie wiec jak na
swoim terenie. Gdy nadbiegli zdyszani ludzie z Tinaga,
zobaczyli, ze maja przeciw sobie caly wioske. Hamba-
geu nie chciat jednak rozlewu krwi. Cisngt w kierun-
ku swych przesladowcéw kilka piér pantarki. Piora za-
mienity sie w locie w dlugie ogniste jezory i dotkliwie
poparzyly i rozproszyly ludzi z Tinaga. Wystraszeni
opuécili calkiem ziemie Sondzo i zamieszkali wsrod
ludzi Tkoma. Wkrétce po tym incydencie wioske Ti-
naga nawiedzily gléd i choroby, tak iz resztka jej
mieszkanicéw opuscila to smutne miejsce i rozproszyla
sie po innych wioskach Sondzo.

Wérod ludzi Sojetu natomiast Hambageu otoczony
zostal czcig boska, dal bowiem liczne dowody swej
nadprzyrodzonej mocy. Hambageu osiadl wsréd nich
na stale, ozenit sie i splodzil wiele dzieci. Opromienio-
ny stawa cudotworcy mial zawsze mnostwo roboty.
Uzdrawial chorych, wskrzeszal zmarltych, zapewnial
dobre zbiory, opiekowal sie dzie¢mi, gdy ich matki
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pracowaly na polu, rozstrzygat wszystkie spraw
i skargi, jakie przed niego zanoszono. Byly to dla ludy
Sondzo czasy wszelkiej pomys$lnosei, dla Hambageu
zas lata bardzo pracowite, Pewnego razu zwolal ou
tws‘zystkich mieszkanicéw wioski i oglosil, ze zbyt du;(:
Juz naplodzil wlasnych dzieci i nie mosze juz sobie
z tym przychéwkiem poradzié. Zdecydowal wiec po-
zhyé sig ich i zamienié je w kamienie. Mimo ze 0
powstrzymywano, spelnil Swoé] zamiar, Teraz kamieng;e
te s3 w kraju Sondzo siedziba duchéw dzieci Hamba-
{geu. Zostato mu tylko dwu synéw, a niebawem tylke
jeden y Aka — drugiego bowiem ojciec wygnatl precyz
Ak(? za$ kochal nad zycie i jemu wlagnie _przekaza(',:
chcujtl swoja wiedze. Pewnego wieczoru Aka zwolal
ludzi na tafnce. Stangwszy w tanecznym kregu poszy-
bowal w niebo i zniknal! w ciemnosciach. Hambagey
l.oyl tym tak przygnebiony, ze postanowil opusci¢ So-
Jetu. Byl juz stary i meczyly go natarczywe prosby
0 nowe cuda. Po kryjomu przeniést sig do Rohari. Pg
diugich poszukiwaniach ludzie z Sojetu odnaleili g0
tarp 1 namawiali usilnie do powrotu. Hambageu zwo-
dzﬂ. ich narzekajac na b6l w nodze, naprawde jednak
c}.1c1a1 dozy¢ swoich dni w Rohari i nigdzie sie stamtad
nie ruszaé.
Nadal czynil swoje cuda, choé z mniejszym zapa-
lt?m. Czut sie juz bardzo zmeczony, Przed swoja $mier-
cig zebral wszystkich mieszkaficow 1 wyglosit taks
pr'zepowiednie: »Przyjda na te ziemie czerwoni ludzie
ktérzy podbijg i opanujg caly kraj. Beda oni lataé’
nad waszymi glowami w swoich drewnianych czét-
nacp. I nastgpig tez kiedys czasy, kiedy pozoga wojen-
na 1. meflawiéé ogarng caly s$wiat. Pewnego dnia prze-
stonig niebo wielkie stada ptakoéw, roje pszczél i tu-
.many kurzu. Wéwczas znad horyzontu, od wschodu
1 od zachoduy, Pojawig sie dwa storca. To juz ostatecz-
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7e koniec $éwiata jest nieunikniony.

iedz
| e v sie w zapas wody

i 3 iech kazdy zaopatrz
szi:;n;g n’;}; w swoje;y chacie wygaszajac. ?;vsz:'zzst-.elz
l-ieﬁ Gdy dwa slofica zetkng sig W .ze%nctte, SV&"la
ofmrc.zy sie raptownie i to wlasnie bedzur? jego kODlZC.
iﬁ,féwczas przyjde ja, Hambageu, i uratujg od.zailzan a}i
wszystkich Sondzo, ein .
czeni sa blizng nfe
dawno juz zmarli”.

ktérzy przeszli inicjacj i e
mi. Uratowani bedg zywl 1 €1, f
Ogtosit im tez swoja -osta.'tnia wole,
by PO émierci wylozono jego zwloki na pobliska sllcale,
u, a nastepnie pogrzebano w Sojetu.

Hambageu umarl nastepnego dnia. Ll;dzie z ig:;r;

ieli mie¢ j i ichie i wbrew Zzy j

cieli mieé jego gréb u sie : gy
;iarkego pochowali go natychmiast w 'SW-OJEJ Wmsce:
Rozgniewalo to ludzi z Sojetu. Przyszli, by wykopac

cialo, ale grob Hambageu okazal sig pusty. Zostata
W ni;n tylko para sandatow, z ktérymi byt ;?ogrzebany.
o dokladne dochodzenia, ktore wyklu-

Z0 : !
f;;;; rr{i:zzﬁwoéé, ze ktokolwiek WkaE.)::ﬂ 01.310' I?CZ?;;
niej. Niektorzy utrzymywali”pote.rn, iz .w; leie ’Sli -
Hambageu wstat z grobu i umo:ql sie w niebo .uswego
cu. Caly lud Sondzo okryl sie zak-obaf po strak;ne &9
cudotwoércy i proroka. Na miejscu jego groou w

hari wybudowano swiatynie.

wysuszono w stofc

a jeszcze bardziej jego kontek'st mi’-
sie niewatpliwie posrod wierzen
i mitow tego rejonu Afryki Wschodniej, gdne cha;-
rakterystyczne 53 bostwa solarne. .Doszuklwar’llo“ S,Q
nawet wyraznych podobienstw z mitem chrzesm]'an
skim. Tak np. R. Gray wypunktowuje nastepujace
elementy wspblne W historii Hambageu 1 J’ez.us.a:J ]
1. Cudowne, nienaturalne przyjécie na sw1’at.. tezu;e
nie mial ojca, Hambageu za§ przyszedl na swial n

Kult Hambageu,
tologiczny wyroznia
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zrodzony lub tez wedle innych wersji nie mial matks.
2. Niska pozycja spoleczna proroka — Hambagey

i Jezus pojawiajg sie w stanie ubéstwa, sg

stugami raczej niz sedziami w swojej spot
3. Smieré w wyniku zle

skromnym;
ecznosci,

g0 postepowania wiasnegg
ludu — w historii Hambageu nie ma wprawdzja
ukrzyzowania, ale jest nadmi

erna eksploatacja ze stp.
ny klientow.

4. Zmartwychwstanie i wniebowstgpienie,
5. Sad Ostateczny i zbawienie dla wiernych.
6. Troistos¢ boskiej postaci — Mugwe (

pojecie ogbl-
he boga), Hambageu, Aka — jego syn.

Paralele te, choé¢ sugestywne, grubymi niémi sg tka-

ne. Juz zgromadzone ty mity Azanii, bez szerszych
studiow poréwnawcezych, wykazujg dowodnie, ze mit
0 Hambageu zawiera wiele elementéw uniwersalnych
dla wszelkich mitologii. Dziwi¢ by sie nalezato, gdy-
by prorok przyszedl na $wiat w normalny sposéh
I w zwyktych okalicznoséciach, Ubéstwo Hambageu jest
rzeczywiscie cechg eksponowang w micie i odrdznia
go od wielu innych prorokéw i heroséw, ale nie jest
tez czyms wyjatkowym (np. Mrule odtrgcony przez
Czagéw). Jest to przy tym ubéstwo wzgledne, Ham-
bageu, przystawszy do ludu wiodacego zbier
wiecki, nomadyczny tryb zycia, nie razithy sk
cia swoich potrzeb tak jak wéréd osiadlych
Sondzo. Jest to tez ubédstwo dobrowolne, sko
moc nadprzyrodzona i bez trudu

stado koz. Jest warte podkreélenia, ze Hambageu (po-
dobnie jak Mwindo, bohater ludu Njanga)
pierwsze cuda w obronie wlasnej,

spotecznosci. Dopoki mieszkal w b
ki, byl wprawdzie pozyteczny, ale tak, jak pozyteczny
jest jastrzab czy strach na wréble, Odkad osiadt
W wiosce, natychmiast prowokowal wszystkich swg

acko-to-
romnos-
rolnikéw
ro ma on
moze pomnazaé swoje

czyni swe
a nie dla dobra swej

uszu i tepil szkodni-
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1

. . Inn
Graya, Ze Hambageu byl stugg swego Judu Y
R ya,

i imenauer,

. tatorow mitu, psychoar}ah‘t‘yk EG ilm;iagno_
: lnterp}”e alkowicie odmiennej niz R. .r v S
dOChO.le s "Ck ciji: Hambageu reprezentuje osc])3 e
p 1dent}ifi :ai]n.teresowany tylko W'las-nq OEO q;lawet
s cady I=2 sywny, aspoleczny, nie€ kocha i
i pi‘ Eez sl'irupuléw sie ich pozby\]za. s
S"};‘ycc?jcg:::i; darzy jedynie sweic;{ as;;z:.t z:w férciadla_
ci , ed o
wméniiib?git;rllel;gf:snilgaf nE{);E. Podobnie n%rcysr?z:;zzz
R i ambageu. k. .
ogjawem j_est‘ OS-?lzglachZc’? 1zaiowangia Wla,snejz Egucl)g:
interp.retu]? 1];? c]ielesnej, a suszenie W slon.cuf ja k]
nel Ho o znanej w Afryce Wschodmgg m g
pOW{ednlk nc;ewanie przesadzil R. Graylobmaia]ta b
fpaci. Z.dr:i:zr: Hambageu jego otoczemg.WT:OZESﬂym
- znie, 2 rl on juz
e ;Zg‘f:;;e’ \ffi)rl;ﬁzzie i zgorzkni}illj;rmio-
w'lekl'l’ przepzle uwielbiany nadal przez swyc i
D niesli wlaénie ci, co zawczasu nu]afl pgtan.1e
k'éw. aK:II;?ni:geu (ludzie z Tinaga). Zl;aa(\;:r';nirgfcz ewz iong
b i i jarzyé sie wyig : .
Hamiaxss’imril;nn}f;u;?j chgcia‘z podobne0 Svisai C;c: gr;i_
g Swek — ponowne !
stq{)stvv’o faktli“:upeocgfewe;{usty p-—— wniebow'stgpi%r::;
> ktOl‘?)" '0 Zze]mii nie znajdujemy calkowicie 1%mia
Wéréd'mlmw encji, ale motyw zmartﬁwychw}: iy
tycm?] 591?“’ ienia, powtarza sig¢ na kazdym 161(‘3mie.

: Wnle‘?OWS 8‘Sp du Ostatecznego nie trzeba kon -

Pafa}ffll dli :écijaﬁskiej eschatologii, pc?dobny r;r:x ; g -1-1

szuka_c W ey Ia znacznie blizszym terem-e, W ml; 0 ; fi_

Odnaldu‘]ﬂl_ﬁy | dzie zbawienie obiecane jest tylko iy

e irzpdzie kubandwa. Niev'vykl_uczo'ni Vian_

cjowa?yrjar;\;no ;.v wierzeniach SondZo, jak i

nak, ze 2
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dyjskich, motyw ten przypisa¢ mozna tzw. wplywom
chamickim.
Trzeba jednak oddaé sprawiedliwos¢ R. Grayowi—

jego zamiarem nie jest udowodnienie chrze$cijanskie-

go rodowodu religii Sondzo. Wprost przeciwnie,

stwierdza on, Ze zbieznos¢é w ogdlnych zarysach, nie
za§ w szczegodlach, z mitem chrzescijanskim oraz izo-
lacjonizm Sondzo pozwala raczej eliminowa¢ mozli-
wosé wplywdéw np. chrzescijanskiej Etiopii lub tez po-
zostalosci portugalskiej kolonizacji wybrzeza Afryki
Wschodniej w XV—XVIII wieku, tym bardziej ze po-
dobnego zespolu elementéow parachrzescijanskich nie
odnajdujemy w wierzeniach i mitach ludéw sasied-
nich. Tak wiec, niezaleznie od ,naciggnietej” i speku-
latywnej argumentacji R. Graya, mit o Hambageu sta-
nowi material do refleksji nad arcyciekawym proble-
mem z pogranicza religioznawstwa 1 teorii prawdopo-
dobienstwa: czy mozliwe jest, by w réznych warunkach

spoteczno-ekonomicznych, w réznym kontekscie kultu-

rowym i $rodowisku naturalnym, w oddaleniu czaso-
wym i przestrzennym zespolity sie w podobny sposéb
uniwersalne protoelementy czy tez archetypy mitow
tworzac podloze dla nowej religii? Wydaje sig, ze nie
mozna wykluczaé takiej mozliwosei.

Logos w mitologii Pangwa

Mit o Hambageu, a szczeg6lnie jego eschatologiczne
proroctwo konca $wiata stanowi rzadki wyjatek w mi-
tologiach afrykanskich. Koniec §wiata nie mieSci sig
w filozofii zemani, bylby jej zaprzeczeniem. Czas nie
ma konca.

Nie jest to jednak wyjatek jedyny. Malo znany lud
Pangwa (38 000) zyjacy w Tanzanii w poblizu p6inoc-
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j i ;i swoia, calkowicie od-

s kraﬁ'ca' jizggzz ?\:f?:?;g;;’; ona 1é(:iéle zintegrc?wzal-

mlenna'\?lz{josmo— i geogonicznd, tak bard‘z?rorygma -
e Z’ le'J%o dzaca konsternacjeipodejrzliwosc 1::&_\(Liaczis;.l
o fz siu bowiem wypadki zwyczajnego na:mrei: '
i’?jcflzjggw ekt()rzy z gorliwo$cia spisywai;j:}cileks:e 53;_

! ro= o - s Za
i ‘OPOWir(;S 5 rﬁiﬁiﬁgi?cwjfryfikacj-i d'oste;pne.g-o'
it iy 33 mozemy z braku materialow osad%u?
o PTZE‘k?Z}}s :Jl-kulturowym kontekscie spolecznpsm
o rei?t]n'est jednak tak ciekawy, ze czymng:
iailgza\.wyp:dk]ﬁ wyjatek od przyje;tej tu zasady prze
stav)s;iania mitow tylko na tle ‘reahowi i
Opowiesc rozpoczyna sie jak Pro ,?gS}OWO it
nowej — »N@ pocza“ck\? byllo S‘::o:.fe-o.étwér%l (,W i ot
k% Jan'ovyg 'L?rxgr‘;s;rlzf'z;?c?}?izz{ania ma o wiele star.zzg
81_5_1311 ol Zletradycje;), réwniez W micie Pangw‘a j
128 P_ml'f’g eegzystencja. Jest to jedyny p.o‘de]rzany‘,
kosm}cma‘évszadfzony w Afryce, element m.ltu. hwizi_
S:ki:linfe mozna zide-ntyﬁkow‘aé ’\n{(ifﬁzrr;mt\z;:ec o
: e N |
tel?StaCh mitb‘: ‘z‘;;(;hord;‘farggz::k W kreacji.czy te%c
m1czne’ drzewzwia‘zek’ owey Z piorunem. _Totez xia:)ws-
E';}’T'n:%bohcZnyPangwa miatby by¢ przyswc;]on'yn‘n 'g -
oy o Testamentu (efekt dziaialnorsa rmsy]-
ileer;’)z tljor‘z;g godny jest uwagi jako szezegbdlny Przy
o Synkmtyzm;zzatku Stowo roztaczalo \.NIac‘ize;. nad
. C.)d Samég;)a Ft)o sita wszechpotezna, acz r_ne\?\nd.malr;i,
i‘:lli:eér;;j pi'rzyczyna jedne rzeczy dawaiy ?ycgsstzn% iP;
jrzyste :

Nicho bylo wiedy OB PG L, W catym nie
" %0 e drzewo. Drzewo

istnialy jeszcze ani
bie zawieszone byto tylko sam(;:m
zZywilo sie powietrzem, ale na
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im z kolel zerowaly




biale mrowki. Wiatr, ktory hulal w przestworzach
irytowal sie drzewem zawalidroga. Oblamal mu galqi,
pozostawiajac siedzgce na niej mrowki na lasce priy-
padku. Galgz poszybowala w powietrzu i opadia w dot
(‘iale-kio od swojego drzewa. Mréwki z determinacjg po—’
zarIy ostatnie liScie, jakie pozostaly na galezi, Pozo-
stawily tylko jeden lis¢, na ktérym zatatwialy swoje
po't‘rzeby. Zebrata sie tego spora kupka. Gdy nie byto
juz nic do jedzenia, mréwki poczely zjadaé¢ swoje
wlasn.e- odchody. Przezute i przetrawione po wielekroé
pecznialy coraz bardziej, az wreszcie z malej kupk£
powstala wielka gora, ktora siegnela do pradrzewa.
DrzewTo zapu$cilo w niej korzenie i obsypalo sie ges-
t)‘rm listowiem. Mréwki, cho¢ mialy teraz pod dostat-
kiem jedzenia, nie mogly jednak odzwyczai¢ sie od
nowego sposobu odzywiania. Nadal przezuwaly swoje
odchody, a kupa nawozu wcigz powickszala sie, az
st'ala sie ziemia. Mrowki, gryzac ja, wyzlobily w ’niej
ggr-y i doliny. Lodowaty wiatr zmrozil nawdz zamie-
niajgc go w skale. Wszystko to trwalo wielki cale, no-

we pokolenia mroéwek podejmowaly dzielo swych -

przodl::élw..Za sprawa Stowa ziemia pokryla sie mroz-
nym Sniegiem niczym plesnig. Nastepnie goracy wiatr
stopil lody zamieniajgc je w rzeki, morza i oceany
CaI:a 'ziemia plawila sie pod woda. Gdy wody opadlsé
czesciowo, wyrosly z ziemi trawa i nowe drzewa. Pew-
pego dnia atmosfera wydala na swiat wiele ruchliwych
i krzykliwych istot. Kaida z nich miala swo6j wlasny
krzyk. Byly to ptaki, zwierzeta i ludzie,

‘ Dla tak licznej czeredy znowu zaczelo brakowaé
zytwnos'ci. Zwierzeta chcialy pozre¢ pradrzewo. Czlo-
W1ek. odgonit je. Odtad zaczela sie émiertelna walka
Eomledzy zwierzetami a czlowiekiem. Ludziom udalo
f&;@ oswoi¢ tylko kilka zwierzat, reszta uciekla do lasu
i napadala z ukrycia na ludzi. Zlo zaleglo sie na $wie-
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cie: mordowano sie i zjadano nawzajem. Podczas naj-
straszliwszej z wojen ziemia zaczgla trzasc sie w po-
sadach. Odpadaly z niej rozzarzone okruchy. Bylo to
Stonce, Ksiezyc i gwiazdy, ktore rozsypaly sie W prze-
stworzach. Stofice §wiecito silnym blaskiem, oderwato
sie bowiem od ziemi piongc. Blask ten prze§witywat
przez Ksiezyc 1 gwiazdy, ktére nie mialy wlasnego
ognia, ale byly jak cienkie, przezroczyste krgzki.

Gdy ta okropna wojna wygasta, wiele nowych zja- -

wisk zrodzilo sie na swiecie: bogowie, deszcz, grzmot
i btyskawica, Jeszcze wezeéniej narodzila sig owca,
dlugoogoniasta i z diugimi, spiczastymi rogami. Owca
zupelnie oszalala cieszac sie z konca wojny. Skakata
w gbre, brykala, az catkiem oderwala sie od ziemi i zo-
stala juz tam w gorze. To ona wlaénie przeniosta ogien
z ziemi do nieba i jest sprawczynia grzmotow i blys-
kawic w czasie deszczu. Powiadajg tez, ze zabila ona
Stowo i zostala w ten sposéb bogiem calego swiata:
ziemi, Ksiezyca, gwiazd, Slonca, deszezu, grzmotu
i pioruna. W tym czasie na ziemi bogami byty olbrzy-
mie drzewa: Makhalati, Mpombokenzi, Mlandzzi. Byli
to najwieksi wrogowie OWwcCy. Nieraz probowala ona
zniszezyé ich piorunem, ale zawsze ponosila kleske.
Mécila sie wtedy na tych ludziach, ktérzy nie odda-
wali czei boskim drzewom i nie mieli ich opieki.
Pewnego razu jeden z kaplanéw boskiego drzewa
Mlandzzi wymyslit magiczne ,Jekarstwo”, ktorym
mogl przyciagat z daleka rézne istoty i przedmioty.
Zlozyl je pomiedzy dwa solidne drzewa Mlandzzi.
Owca podazyla z furia ku drzewom ciskajgc w nie
piorunami i nagle znalazla sie w pulapce; zniewolona
silg lekarstwa nie mogla sie wyrwaé spomiedzy drzew.
Natarla rogami wprost na pien, ktory rozstapil sie
zdradliwie 1 przytrzasnal owce wpbt. Przez dwa dnl
szamotalta sie wéiciekle, poki nie udalo sie jej uwolnic.
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04 tej pory w kraju Pangwa i w okolicy pioruny
nigdy nie bija w drzewo Mlandzzi. Ludzie przyszli
do drzewa, by oddaé sie mu w opieke i prosi¢, by nie
bylo juz wojen. Wtedy drzewo rzekto: ,,To wy, ludzie,
rozpetaliscie wojne. To wasza owca oszalata przez te
wojne, poleciala w przestworza i zabita tam Slowo,
ktore bylo poczatkiem wszystkich rzeczy, jakie zdobig
ten $wiat. Ja jestem mlodszym bratem Stowa i powia-
dam wam — byliScie wielcy, ale za wasze winy bedzie-
cie sie kurczyé¢, az staniecie sie mniejsi niz polowa wa-
szej obecnej miary. A na koniec caty Swiat pochlong
plomienie!”

Cudowne dziecko — Kaczirambe
(legenda ludu Njandza)

Typ ,cudownego dziecka”, ktére juz od urodze-
nia objawia niespotykang samodzielnoié, przebieglose
i mog, za pan brat jest z duchami i magig, a przy tym
jest bunczuczne i apodyktyczne, to postat czegsto wy=
stepujaca w literaturze ustnej wiekszosci ludéw Ban-

tu i afrykanskich w ogole. Bohater taki moze, lecz nie

musi, by¢ postaciag heroiczng. Rjangombe, Liandza
i Mwindo, ktérych przedstawiamy nieco dalej, sa bo-
haterami i pélbogami swoich ludow, ich popisy i wy-
czyny w dziecinstwie sg tylko zapowiedzig péiniej-
szych wielkich dokonan skladajgcych sie na cale epo-
peje. Innym ,cudownym dzieciom” przypadaja role
epizodyczne, podobne do tych, jakie peini Zajac Prze-
chera w bajkach wschodnioafrykanskich. W zaleznosci
od roli bohatera opowiesci o nich blizsze bedg badz mi-
tologii i legendom, badz tez bajkom.

Wsroéd opowiedei o ,,cudownym dziecku” powtarza
sie w literaturze ustnej Bantu typowy schemat: osa-
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motnionej, najcze$ciej bezradnej w trudnej sytuacji
kobiecie okazuje pomoc zwierze (lew, hiena) badz
stwér typu naszego wilkolaka wymuszajgc od niej
obietnice, ze otrzyma w zamian dziecko, kiére owa
kobieta urodzi. Najczesciej uratowana zapomina o za-
ciagnietym zobowigzaniu. Dziecko rodzi si¢ w nadna-
turalny sposéb, na ogél z nogi matki. Niebawem zja-
wia sie ,wierzyciel” — nazwijmy go tak umownie.
Strach, a takze trudny charakter dziecka sg przyczy-
na, dla ktérej matka chce sie pozby¢ dziecka i ratowaé
wlasna skore. Wspélnie z ,wierzycielem” wymySla
kolejne podstepy. ,Cudowne dziecko” wymyka sie
z wszystkich zasadzek, wreszcie zabija ,wierzyciela”
przesladowce, a matke swa upokarza.

Opowieéci zbudowane wedlug tego schematu znajg
miedzy innymi wschodnioafrykanskie ludy Jao, Hehe,
Njandza, Ronga, Lamba, a bohaterami ich sa odpo-
wiednio Kalikalendze, Galinkalanganje, Kaczirambe,
Mutipi, Kantanga. Historia o Kaczirambe, ktérg przed-
stawiamy ponizej, wyrdznia sie wsréd pozostalych
swym poczatkiem, zresztg niezbyt zrozumialym. Naj-
czesciej wyjéciows sytuacja przymusowa, w ktorej za-
ciagniety zostaje diug, jest jakas bytowa sytuacja ko-
biety (na przyklad nie moze ona unie$¢ cigzkiej wigz-
ki drewna lub nie moze zdobyé pozywienia); tutaj
,wierzycielem” jest hiena, a powodem jej roszczen
jest kradziez jajka hieny (!). Nie wiemy, czy kryje
sie za tym jakas glebsza symbolika czy tez po prostu
zwykla fantazja — hieng uwaza sig powszechnie za
zwierze wynaturzone, totez Njandza moga sie nie dzi-
wié, ze znosi ona jajka. Nigdzie dotychczas w folklo-
rze ludéw interesujgcego nas regionu nie znalezliSmy
,»»jajka hieny”.

Njandza sg ludem zamieszkatym wokét jeziora Ma-
lawi, glownie na terenie panstwa o tej samej nazwie.
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Jezyk njandza nalezy do wschodniosrodkowej strefy
rodziny bantu i peini funkcje wehikularng czyli —
inaczej moéwiac — jest Srodkiem porozumienia w kon-
taktach miedzyetnicznych., Ulatwia to niewatpliwie
wymiane watkéow i elementéw literatury ustnej, kto-
rej jest nosnikiem,

Czegbz to nie znajduja ludzie w sawannie! Male
dziewczynki poszly kiedy$ zbiera¢ ziola. Jedna z nich
wypatrzyla swym bystrym wzrokiem ukryte w trawie
jajo hieny. Podniosla, wsadzila do koszyka, zarzucila
zielening i nic nie moéwigc kolezankom pobiegla do
domu. Palila jg ciekawo$é¢, a w dodatku bala sig, ze
hiena rozgniewa sie. I stusznie. Hiena wrécila niedtugo
potem i zauwazywszy brak jajka zapytala dziewczat:

— Ktéra z was wzieta moje jajko?

— Nie widzialyémy nawet nic takiego. Spytaj tej,
ktora poszta juz do domu — odrzekly sploszone.

Tymczasem matka tej dziewczynki znalazla w ko-

szyku jajko i wrzucila je do ognia. Gdy zjawila sie -

hiena, upominajgc sie o swojg wlasno$¢, matka powie-
dziala, ze jajko sie spalilo.

— Cheesz, to dam ci moje dziecko, ktére sie uro-
dzi — dodata niefrasobliwie. Powiedziata to tak sobie,
calkiem na odczepnego, bo wecale nie miala juz zamia-
ru rodzi¢ dzieci. Ale hiena przypiela sie teraz do niej
jak rzep psiego ogona i codziennie nagabywala, kiedy
dostanie obiecane dziecko. Wreszcie zagrozila kobiecie:

— Jesli w niedlugim czasie nie bedziesz miala tego
dziecka, to zamiast niego zjem ciebie!

Kobieta zobaczyla, ze to nie zarty. Dreczyla sie i za-
martwiata, nie mogila sobie darowa¢ pochopnie rzu-
conej obietnicy. W dodatku na goleni zrobil sie jej
jaki$ dziwny, swedzacy guz, ktéry draznil ja jeszcze
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Czas miodych wojownikéw

Tancerze Akamba




{ Sondzo — ludzie .zebry”
, .1'.

=

! Ul ludu Sukuma (Tanzania).
Foto © J. Oledzki
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Typy kobiet masajskich.
Foto @® J. Oledzki

Miody wojownik masajski

Dziewczyna masajska

bardziej. Guz narastal, pecznial, az pekl, a ze srodka
wyskoczyl maly chlopezyk. Zbrojny byl w tuk i strzaty
w kolczanie, na szyi zawieszony mial woreczek z ma-
gicznymi ,gri-gri”. Za nim wyskoczyla sfora jego
psoéw. Chlopiec przedstawil si¢ tak:

— Oto przyszedlem na $wiat, ja, Kaczirambe, dziec-
ko goleni.

Matka przestraszyla si¢ wilasnego syna. Nastg¢pnego
dnia, spotkawszy hiene przy rzece, kobieta skwapliwie
powiedziata:

— Urodzilam juz dziecko, ale ono jest za sprytne,
zeby daé sie zlapaé. Musimy dziala¢ razem. Dostaniesz
go, moja w tym glowa.

Zrobily tak: kobieta nazela wysokiej trawy, takiej,
jak do pokrycia dachu. Zawineta hieng w snop trawy,
zostawila przy drodze, a potem poprosila Kaczirambe,
by przyni¢sl trawe do domu. Kaczirambe podszedl do
snopa i powiedzial: ,,Wstan, snopie, zebym latwiej
moégl cie dzwignac¢!” Snop wstal. Kaczirambe nabral
podejrzen. Ktoz to widzial, by $cieta juz trawa podno-
sita sie sama? Zostawil snop i wrécil do domu. Pod-
step nie udal sie. Oswobodziwszy sie z trawy, hiena
przybiegla do kobiety i powiada: »Rzeczywiscie ten
smarkacz nie jest taki glupi. Wymys$l inny sposob”.
Kobieta kazata czekaé hienie wieczorem w umoéwionym
miejscu, synowi za$, by zastawil tam putapke na szczu-
ry. Wieczorem Kaczirambe poszed! sprawdzi¢, czy nie
zlapal sig jaki§ szczur. Pulapka byla pusta. Zwolnil
ja, odszedl na strone i powiedziak: ., Pulapko, ty chyba
nie potrafisz zlapa¢ szczura. Zatrzasnij sie sama, Ze-
bym wiedzial, iz moge na ciebie liczy¢”. Ukryta za
krzakiem hiena znowu dala sie przechytrzy¢. Naciag-
nela i spuscila z trzaskiem pulapke. Kaczirambe udal
zdziwienie: ,,No... no... Nigdy jeszcze nie widzialem pu-
lapki, ktéra sama sig¢ nastawia i zatrzaskuje”. Za-
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wstydzona hiena jeszcze nizej opuscila swédj ogon
i odeszla.

Innym razem matka postala Kaczirambe po fasole
wiedzac, ze na grzedzie zaczai sic hiena. Kaczirambe
zmienil sie w muche. Nazrywal pelten kosz fasoli tuz
pod bokiem hieny i przyniést do domu. Dnia nastepne-
go matka postala chlopca po drzewo do lasu. Kaczi-
rambe wziagl ze sobg luk i siekiere, Wszedl na drze-
wo, odrgbal i zaostrzyl galaz. Czekat. Niebawem pod
drzewem pojawilta sie hiena.

— Teraz mi nie ujdziesz! — =zachichotata po swo-
jemu oblizujac sie lakomie. — Zlaz -z drzewa! — roz-
kazala.

— Dobrze — powiedzial Kaczirambe — moge sko-

czy¢ ci prosto w paszcze, tylko otwodrz ja szerzej.

Hiena, to najglupsze ze wszystkich zwierzat, otwo-
rzyla pysk. Kaczirambe whbil jej przez gardziel calag
zaostrzong galaz i zabil hiene na miejscu. Gdy wra-
cal do domu, puscil z tuku strzale. Swisnela tuz kolo
matki i utkwila w Scianie chaty. Nastraszyl jg jeszcze
raz, a potem zapytal: ,,Céz takiego ci zrobilem, ze
chciatas sie mnie pozby¢? Zabilem te przekletg hiene!”
Matka padia przed nim na kolana blagajac o przeba-
czenie. *

Ziemianie i niebianie w mitologii Czagéw

Czagowie (237000) zyja najblizej nieba — osiedlili
si¢ na stokach Kilimandzaro, ,,wielkiej, $nieznej gory”,
jak pisal o niej w swej Geografii Klaudiusz Ptolo-
meusz w II wieku n.e. Dziewietnastowieczni odkrywcy,
a pdézniej kolonizatorzy Kilimandzaro notowali rozmai-
te odpowiedzi Czagdéw na pytanie o ich pochodzenie.
Jedni uwazali za ojczyzne swych przodkow kraj Kam-
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ba na wschodzie, inni gory Usambara na poludniowym
wschodzie, jeszcze inni step masajski. Dzi§ wszyscy
Czagowie glosza dumnie, ze w ich Zylach plynie jedna
krew, a $niezna gbra byla zawsze kraing ich przodkow.
Nie nalezy stad pochopnie wnosi¢, ze w ciggu jednego
wieku w pamieci Czagéw zamani stopito sig we wspdl-
ng tradycje etnograficzng. Byloby nieroztropnie ze
strony Czagéw wyrzec sie prawa do ziemi, ktéra kie-
dy$ dala przybyszom z réznych stron dobrobyt i schro-
nienie przed atakami wojowniczych najezdzcow. Zyz-
na gleba, wspaniaty klimat i przedsiebiorczos¢ Czagow
pozwolily im rozwingé wysoks kulture rolnicza, od lat
pieédziesigciu zas wlasne, spoldzielcze zrzeszenia plan-
tatorow kawy.

Kluczem do zamierzchlych dziejéow jest kulturowe
i antropologiczne zrdznicowanie dzisiejszych Czagdw.
Réznorodnosé obyczajow, rytualéw i budownictwa oraz
ryséw twarzy i barwy skory sugeruja, ze na stokach
Kilimandzaro spotkali sie osadnicy z réznych grup et-
nicznych. Czagowie nie majg (jeszcze!) swojej Genezis,
ktéra wywiodtaby ich od wspolnego przodka.

Wedle niektérych przypuszczen nazwa tego ludu by-
la poczatkowo wylgcznie toponimiczna. Odkrywea Kili-
mandzaro, Rebmann, pisal o ,ludziach z Dechagga”.
Domniemana etymologia tej nazwy mialaby wigza¢ ja
z czasownikiem ,,zagubié sie” lub ze suahilskim kicza-
ka — ,zaro$la”. Miatoby to by¢ miejsce, gdzie gubily
sie karawany kupieckie z wybrzeza, Przyciagala je le-
genda, iz skrzacy sie szczyt wielkiej géry pokryty jest

~ srebrem. Bwana Heri, suahilski przewodnik Rebman-

na, sam wyprawil sie ku wiecznym Sniegom wierzac,
ze uszczknie troche z tego bogactwa. Te etymologie
wskazywalyby na zewnetrzne pochodzenie nazwy Cza-
ga. Od nich za$ samych mozna obecnie uslysze¢ roz-
maite wersje w zaleznosci od klanu lub podgrupy. Lu-
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Jzie Kilema na przyklad gloszy, ze jeden z ich przod-
kéw nazywal sie Czaga i byt synem Ndzaro.
Wierzenia religijne Czagéw podobne sa do wielo-
krotnie tu juz powielanej typologii: kult zmartych
przedkéw, duchow i czesé oddawana bogu najwyzsze-
mu, ktéry kojarzony jest ze Sloficem. Najwyzszy nazy-
wa sie u Czagdéw Iruwa, wyraz ten oznacza tez Stonce,
niebo i niebiosa. Uwazna analiza mitéw, praktyk religij-
nych i jezyka pozwala stwierdzi¢, ze Iruwa nie jest
jednak identyfikowany ze Sloncem ani tez odwrot-
nie — Slonce nie jest bogiem. Czagowie réwniez
i w nocy zwracaja twarz ku niebu kierujac swe prosby
do Iruwa, chociaz wierza, ze Stohce w tym czasie znaj-
duje sie pod ziemig. Btyskawica — ,,Siekiera boga” —
przecina niebo za dnia i w nocy. Iruwa to cale niebo.
Czagowie widujg czasem we Snie swego boga. Pewna
stara kobieta opowiadala, ze widziala Iruwe wielkiego
jak krowa, lecz o ludzkiej postaci, jedna cze$¢ jego
ciala jarzyla sie bialym $wiatlem, a druga byla czer-
wona jak krew, jego ogon réwniez byt bialo-czerwony.
W podobny sposéb Czagowie wyobrazajg sobie
mieszkajacych w niebie ludzi. Tradycja jednego z ro-
dow glosi, iz ich przodek spadl z nieba podczas burzy.
Znalazlszy ziemian bez ogonow zawstydzil sie bardzo
i obcigl swoj ogon. To wyobrazenie kojarzg niektorzy
badacze (H. Baumann) z ideg, iz réwniez krowy po-
chodza z nieba. Dwudzielnoé¢ boskiej postaci, podobnie
jak ,,potowicznos¢” ludzi mieszkajacych w niebie bywa
interpretowana jako echo mitologii lunarnej (kwadry
ksiezyca). Wedle niektérych przekazow Iruwa jest
stworcg pierwszych ludzi, W jezyku kiczaga wyraza
sie to czasownikiem ijumba oznaczajagcym tez lepienie
naczyn z gliny Jest wiec Iruwa takze i odpowiedni-
kiem boga Kjumbi lub Mumbi czczonego przez nie-
kwre wschodnioafrykanskie ludy Bantu. Inny mit
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Czagéw glosi, ze pierwsi ludzie przybyli prosto z nie-
ba przynoszac ogien i sadzonki bananowca w podarku
od boga.

Ponizsza opowieé odwraca ten uklad, Murile jest
Prometeuszem & rebours — daje ogien niebianom.

Murile

Murile, chociaz mial juz dwoch mlodszych braci,
bardzo pragnal mie¢ jeszcze trzeciego, catkiem ma-
lutkiego. Zbierajac kiedys z matka jadalne korzenie
maduma, upatrzyl sobie jeden szczegdlnie zgrabny ko-
rzed i odlozyl go na bok moéwiac: ,Popatrz, mamol!
Ten jest calkiem podobny do braciszka, na ktorego
czekam”. Qczywiscie matka rozesmiala sig tylko. Ona
sama nie spodziewala sie dziecka, a trzeba duzej wy-
obrazni, by w zwyklym korzeniu doszuka¢ sie ludzkie-
go podobienstwa.

Murile zabral jednak korzen, a gdy nikt nie patrzyl,
ukryt go w dziupli i od$piewal magiczng pieSh. Na-
stepnego dnia wrécit do swojej skrytki, ale nie znalazl
tam korzenia, tylko niemowle. Postanowil nie moéwié
0 tym nikomu i samemu wychowa¢ dziecko. Odtad
przy kazdym posilku ukradkiem odkladal troche ze
swej porcji, a potem chodzil karmi¢ braciszka. Dziecko
w dziupli rozwijalo sie znakomicie, ale Murile, nie
dojadajac, marnial z dnia na dzien. Nie sposéb bylo
tego nie zauwazyé. Matka na prozno wypytywala go,
co mu dolega. Kiedy$ jednak bracia podpatrzyli, jak
Murile wynosi swoje jedzenie, poszli za nim i ujrzeli
przy drzewie swego starszego brata karmigcego jakie$
dziecko, ktére lapczywie zjadlo caly jego porcjg. Co
widzieli, opowiedzieli matce. Nie zwlekajac ani chwili
matka pobiegla do wskazanego drzewa i udusila dziec-
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ko. Nie moglta pozwoli¢, by jaki$ podrzutek gltodem za-
morzyt jej wlasnego syna.

Murile o niczym. nie wiedzial. Nazajutrz znowu po-
szedt z jedzeniem do swego braciszka. Chiopczyk byt
martwy. Zrozpaczony Murile wrécit do domu, polozyt
sie i gorzko zaplakat.

— Czemu placzesz? — spytata matka.

— Dym gryzie mnie w oczy — sklamat Murile.

— Posiedz troche na dworze, to ci przejdzie — po-
radzita. Murile wyszed} z chaty i usiad! na stotku. Po-
wiedziat cicho:

— Stoteczku, unies sie w goére, zabierz mnie stad.

W tym samym momencie stolek, a na nim Murile,
poszybowal w gore. Zbiegli sie bracia, rodzice i WSZy-
scy krewni i dalej wota¢:

— Wracaj, Murile! Wracaj, synu!

Murile nie postuchal nawet wuja, najwazniejszej
osoby w rodzinie.

— Nigdy juz nie wréce! — odkrzyknat. Wzlatywal
coraz to wyzej ku niebu, az catkiem zniknal im z oczu.

Stolek wyniést go do niebianskiej krainy. Wyczuw-
szy twardy grunt pod nogami, Murile stanal na nim
1 rozejrzal sie wokol. Niebo bylo podobne do ziemi,
ktéra opuscit na zawsze. Ruszyl przed siebie. Po ja-
kim$ czasie spotkal ludzi $cinajacych trawe. Pozdrowil
ich i spytat o droge do ksiezycowego kraalu.

— Jesli pomozesz nam troche, powiemy ci, jak masz
i$¢ dalej — odpowiedzieli mu niebianie.

Murile szybko uwingt sie z robotg i poszedl wskaza-
ng droga. Niebawem ujrzat w polu kobiety z motyka-
mi. Poprosity go o pomoc przy kopaniu, a gdy przy-
stuzyl im sie swa praca, odeslaly go do pastuchow, ci
za$ do kobiet zbierajacych fasole, one z kolei do ludzi
przycinajgeych liscie bananowe, stamtad zas do dziew-
czal czerpigeych wode, od nich natomiast do tych, kto-
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rzy te wode roznosili. Kazda grupka pracujacych pro-
sila go o pomoc, a potem odsylala do nastepnej, Mu-
rile za$ ochoczo wykonywal wszystkie prace meskie
1 niewiescie,

Wreszeie zaprowadzono go do wielkiego kraalu Ksie-
zyca, Ludzie siedzieli akurat przy jedzeniu, zaprosili
wiec goscia, by sie posilit. Murile zauwazyl, Ze jedzg
wszystko na surowo.

— Czemu nie uzywacie ognia? — zapytal.

— A co to takiego ogien? — zdziwili sie biesiadnicy.

— Moge wam pokazaé ogien i ugotowa¢ na nim je-
dzenie., Co za to dostane? — zwroécit sie Murile do
gospodarza. Ksiezyc odrzekl po namysle:

— Damy ci krowy, kozy i owce.

Na zgdanie Murile zgromadzono duzo drewna i chru-
stu. Murile i Ksiezyc wyszli na podworze za chate,
gdzie nikt ich nie widzial. Wystrugal dwa drewienka,
jedno plaskie, a drugie jak ostro zakonczony patyczek.
Ostrym obracal w dloniach, jakby przewiercajac de-
seczke, dopo6ki nie prysnely drobne iskierki. Zajely sie
ptomieniem suche liScie, a potem chrust. Murile upielrcl
na ogniu $wieze plantany i dal je Ksiezycowi do spro-
bowania. Ugotowal tez troche miesa, fasoli i inne po-
trawy. Ksiezyc byl zachwycony ich smakiem. Powie-
dziat do swych ludzi: .

— Oto przybyl do nas medrzec z dalekiego kraju
i dal nam ogien. Powinni$my mu sie odwdzieczy¢.

Przyprowadzono bydlo i inne gospodarskie zwierze-
ta, przyniesiono sprzety domowe i jedzenie. Murile stal
sie bogatym czlowiekiem, chociaz byl jeszcze bardzo
miody. Zamieszkal w ksiezycowym kraalu przez kilka
lat. Poslubit wiele zon i mial z nimi dzieci, pomnazal
sie jego dobytek.

Po latach tesknota za domem wziela goére nad ra-
do$cig dorabiania sie. Nie mogh tak znienacka wirécié
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na ziemie, do swoich. Przeciez wszyscy mysla, ze daw-
no juz umarl Postanowil wyslaé postarica. Zwolal
wszystkie ptaki i zwrécit sie do nich z pytaniem:

— Jesli posle was do moich rodzicéw, co im po-
wiecie?

— Powiem im ,Kuruu! Kuruu” — rzekl kruk.

Murile zrezygnowal z jego ustug. Nastepny odezwat
sie nosordg, potem jastrzah, potem myszoléw i Wszy-
stkie inne ptaki, a kazdy z nich kwilil, krakal, éwier-
kal po swojemu.

— Nie potrzebuje waszej pomocy — rzekl Murile.

Wreszcie Ndzorowi, bystry drozd, powiedzial:

— Ja zaSpiewam im tak: ,Murile przyjdzie poju-
trze. Od jutra za dzien nastepny. Murile przyjdzie
pojutrze. Zostawcie dlan tyzke tluszezu”.

Piosnka ta spodobata sie¢ Murile. Wystal drozda na
ziemie do rodzinnej wioski. Ndzorowi zanucil swg
piosnke nad posiwialg juz glows ojca Murile,

— Ktéz to Spiewa takie bzdury! Murile dawno juz
przepad! i nigdy juz nie wrécil — oburzyt sie ojciec
i przegnal ptaka precz.

Murile nie dowierzal drozdowi, gdy ten opowiedziat
mu o swej misji. Kazal mu przynie§¢ laske ojca na
dowdd, ze byl tam naprawde. Ndzorowe obrécil raz
Jeszcze, pochwycit laske stojaca przy progu i uniost
ja do nieba.

— Teraz juz pora na mnie — rzek! Murile. Po-
Zegnal sig ze swymi zonami i przyjaciolmi, zabrat jed-
nak bydto i swoich synéw.

Droga byla bardzo diuga. Nie mogli przeciez WszZy-
scy razem zjecha¢ z gory na wysluzonym juz stolecz-
ku. Szli az do miejsca, gdzie niebo styka sie z ziemia.
Murile byl ogromnie zmeczony. Niespodziewanie ode-
zwal sie don byk, najladniejszy z calego stada, ktéry
szedl przy nim noga w noge.

104

— Moge wzigé cie na grzbiet, jesli taki jestes zme-
czony. Ale obiecaj mi, ze nigdy nie tkniesz mego mig-
sa, kiedy mnie w koncu zabija.

— Przysiegam ci, ze nigdy nie zjem ani kawaleczka
z ciebie — zaklal sie Murile.

Wijechal do swej wioski na grzbiecie byka. Matka,
ojciec, bracia i krewni wyszli mu na spotkanie. I o
jak to jest w zwyczaju, kiedy kto§ wraca po dlugiej
nieobecno$ci — namascili go baranim tluszczem. Przy-
witawszy sie¢ ze wszystkimi Murile powiedziat ojcu:

— Opiekuj sie tym bykiem i karm go dobrze. A gdy
sie zestarzeje i zechcesz go zarzngé¢, pamigtaj, Ze nie
wolno mi jes¢ jego miesa.

Murile juz na zawsze zostal z rodzicami. Dzigki nie-
mu wzbogacili sie bardzo i zyli szczeSliwie. Ulubiony
byk zestarzal sie po latach, wiec ojciec Murile zarznat
go z szacunkiem, Matka wiedziala, ze Murile nie ze-
chce jesé tego miesa, ale pomyslata sobie, ze za tyle
troski i przyjazni, jaka syn okazywal zwierzeciu, na-
lezy mu sie choé symboliczny kawalek na sprébowa-
nie. Odlozyla maly tlusty ochtap, wyczekala, az reszta
domownikéw zje caly zapas miesa, i dopiero wiedy
przyrzadzila 6w smakolyk z kaszg i pieprznym sosen’m
Ledwie Murile wzigl jedzenie do ust, migso przemo-
wilo:

— A wiec oémielasz sie gryz¢ mnie, ktéry nioslem
cie na mym grzbiecie! Niech polknie cig ziemia tak,
jak teraz ty robisz to ze mng!

Murile jeknal z przerazenia:

— Matko! Przeciez wiedzialas, Ze nie wolno mi jesé¢
tego miesa! — Wzial do ust nastepny kes i w tym mo-
mencie jedng noga zapadl sie pod ziemig. Przelknal
drugi i juz tkwil do pasa. Gdy skonczyl miske, ziemia
pochlonela go calego.
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Mrule

Wsrod legend Czagéw odnajdujemy inng opowiesé
o ,wniebowstgpieniu”. Jej bohater tylko imieniem
przypomina poprzedniego. Nazywal si¢ Mrule. Nie byl
to juz mlody, wrazliwy i opiekunczy chiopiec, lecz
upiorny kaleka, jednonogi i jednoreki. Wlasciwie
wszystko u niego bylo pojedyncze, miatl bowiem tylko
jedng polowe ciata, drugiej nie bylo w ogéle, albo, jak
twierdza niektérzy, byla ona porosnieta trawa.

Opowiadajg starcy, ze Mrule przywedrowal z krainy
Masajow. Skaczac na swej jednej nodze zaczepial ludzi
i betkotat coé niezrozumiale, Nie umial méwié. Nigdzie
nie moégt dosta¢ jedzenia, wystraszeni ludzie zamyka-
li przed nim drzwi swoich chat. Wreszcie trafit do
chaty wodza, ale ten takze nie okazal mu zyczliwosci.
Wtedy Mrule powiedziatl (sic!) rozgoryczony:

Jestem Mrule.
Skoro mnie tu nie potrzeba,
Wracam w gore az do nieba.

Byto akurat poludnie, Slonce stalo w zenicie. Mrule
przykucnal, sprezyl sie na swej jednej nodze i wysko-
czyl w powietrze. Mknat wprost ku Stoncu jak strzata
wypuszczona z cigciwy. Zniknat ludziom z oczu i ni-
gdy go juz nie widziano. Po jakim$ czasie zdarzylo sie,
ze wo6dz poparzyt sie ciezko. Potknat sie i upadt prosto
w ognisko. Wezwano znachoréw-wrozbitow. Powie-
dzieli tak:

— Wy wszyscy obraziliscie Mrule i okazalifcie mu
pogarde. To nie byl zwykly byle kuternoga. Czy ktos§
z was widzial takiego jak on czlowieka? To byl z pew-
noscig wielki czarownik, Wédz nie chcial go nawet po-
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zdrowié, a teraz cierpi za swoja i za wasza niezyczli-
wos¢.

Gdy wrb6zbici méwili te stowa, na placu przed do-
mem wodza zeszly sie krocie z6twi. Utworzyly szeroki
krag wokol miejsca, skad Mrule wznidst sie do nieba.
Zolw senior zaintonowal:

— Zlbicie ofiary, oczyéécie wioske, — Reszta z6twi
podchwycila refren. Wrézbici powtorzyli choremu wo-
dzowi te stowa. Wédz kazal przyprowadzi¢ §wiezo ccie-
long czarng krowe i owce. Kaplani zabili ofiarne zwie-
rzeta, zmieszali ich krew z ,,wodg oczyszezenia”. Na-
ktuli szyje zélwia seniora i dodali do tego roztworu
krople zétwiej krwi. Spryskali tym wodza i ziemie
w zotlwim kregu. Przeklenstwo zostalo zdjete z kraju
Czagéw. Wodz wyzdrowial, zélwie wroécily tam, skad

przyszly.

Jeéli Murile by? tylko herosem i »Prometeuszem” na
Ksiezycu, Mrule jest raczej wecieleniem boga. Podob-
nie szkaradna postaé przybiera Adro — bog Lugbara.
Czagowie opowiadajg, ze Mrule odwiedzal jeszcze zie-
mie zwiastujac przyjscie Europejezykéw. Mit o Mrule,
podobnie jak opowies¢ Iraku o biednym, ktéry odmo-
wil gosciny bogini Loa (Stonce), gloszg te samg nau-
ke — §wiety obowiazek goscinnosci dotyczy wszystkich
i okazaé¢ ja trzeba kazdemu, kto jest w potrzebie.
Wzgardzony przybysz moze by¢ niebianskiego pocho-
dzenia, wowczas msci sig surowo.

Pewne podobienstwa ze wspomnianym mitem Iraku
zawiera tez ponizsza opowies¢ o zuchwalej probie za-
bicia boga (Stonca), podjgtej przez zdeterminowanego
biedaka.
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Iruwa (Stofice) i biedak

Na stokach Kilimandzaro mieszkal kiedys pewien
biedak, ktéry stracit wszystkich swych synéw. W swo-
im opustoszalym domu nie moégl sobie znalezé miejsca.
Miotat si¢ w rozpaczy, bluznil i wygrazal bogu:

— Iruwa zabil moich chlopcéw. Nie daruje mu! P6j-
de na krance $wiata, gdzie wstaje Stonce (Iruwa).
Przebije go strzalg na wylot!

Poszedl do kowala i kazal wykué nowe, zelazne gro-
ty. Obsadzil je na strzalach, wzigl tuk i kolczan i wy-
ruszyl na wschéd. Szedt i szedl, az na wielkiej zielonej
lgce, na krancach widnokregu ujrzal szeroka brame
i wiele wydeptanych $ciezek. Jedne wiodly w gére ku
niebu, a inne w glab ziemi. Biedak zaczail sie w krza-
kach przy tej bramie.

Czekal niedlugo. Niebawem rozlegl sie grzmigcy
i weigz narastajgcy loskot, a ziemia poczela drzeé, jak-
by pedzily obok tysigce sloni. Rozlegly sie ludzkie na-
wolywania:

— Szybciej! Szybciej! Otwieraé brame! Krél idzie!

Rozwarla sie brama. Wylal sie przez nig orszak kro-
lewski. Piekne byly sylwetki tych ludzi i bil od nich
blask ognia. W $érodku szed! sam Iruwa. Swietlisty,
wspanialy, potezny. Nagle ci z przodu zatrzymali sie
zmieszani.

— Coz tu tak okropnie $mierdzi, jakby przechodzila
tedy jaka$ ziemska kreatura? — pytali jeden przez
drugiego. Rzucili sie¢ przepatrywaé zakamarki i zaraz
wyciagneli z krzakéw przerazonego biedaka. Pojmaw-
szy go, przyprowadzili do swego wiladcy. Iruwa spytat:

— Skad i po co tu przyszedles? :

— Panie méj! Smutek wygnal mnie z domu. Sze-
dlem przed siebie, by umrzeé¢ tu gdzie§ na odludziu —
ttumaczyt sie biedak.
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— A co z twoja zemstg? Chciale$ przeciez przebié
mnie strzala? Nuze! Strzelajl — podjudzal Iruwa.

— Nie, krolu! Nie émialbym tego zrobié!

— Czegdz wiec cheesz ode mnie?

— Wiesz dobrze, panie. Nawet bez mego mowienia
wiesz wszystko.

— A wiec mam ci zwrécié twych synéw. Sg tu ze
mna. Wez ich i wracaj do domu! — powiedzial Iruwa
wskazujac na pieknych $wietlistych mlodziencow
w swoim orszaku.

Biedak nie bardzo nawet mégl rozpoznaé, ktérzy to
sa, tak byli wspaniali.

— Oni juz naleza do ciebie, nie moge ich zabra¢ —
rzek!l zrezygnowany.

— Wracaj wiec do domu i rozgladaj sie uwaznie po
drodze. Znajdziesz co§, co na pewno ci sig spodoba.
Dam ci tez nowych syndéw we wiasciwym czasie —
rzek! Iruwa i oddalil sie ze swa Swita.

Biedak wrécil na zachéd, do swej chaty u podndza
Snieznej Gory. Znalazl po drodze olbrzymia stertg
ktéw stoniowych. Iruwa uczynil go bogaczem. Po la-
tach za$ urodzili mu sie nowi synowie. g
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4. KROLESTWA MIEDZYJEZIERZA

Mity i tradycje historyczne Rwandy

Rwanda (26,4 tys. km2, 3,5 miln mieszkancow) i Bu-
r1'1ndi (27,8 tys. km2, 3,3 mln mieszkancéw), te dwa
kieszonkowe panstewka Afryki Réwnikowej, to siostry
blizniaczki zlaczone podobng tradycja kulturows i his-
toryczna, .specyficznq dla nich strukturg spoteczng, po-
%irewnyml, wzajemnie rozumianymi jezykami. I tak
jak u blizniakéw — ludzace podobieristwo zewnetrzne
skrywa tu pewne cechy indywidualne, lokalne poczu-
cie odrebnosci, a nawet antagonizmy. Nawet pomiedzy
bliznietami ktére§ z nich musi by¢ pierwsze, choéby
z racji starszenstwa, a czasem bardziej lubiane. Wy-
bralismy tu Rwande, przede wszystkim dlatego, ze
upiodobali ja sobie wczeéniejsi badacze, a w rezultacie
dz1.eje i tradycje kulturowe tego kraju sg o wiele lepiej
opisane niz siostrzanej Burundi.

Ten zakatek Afryki ze wzgledu na swoj lagodny kli-
mat i uksztaltowanie powierzchni nazywany bywa
Szwajcarig afrykanska. Nie ma tu wprawdzie niebo-
tycznych szezytéw, w pejzazu dominuja wzgérza
0 m'niej lub bardziej lagodnych stokach nie czynigce
wrazenia, ze przecietna wysokosé krainy wynosi od
1500 do 2000 m npm, Wzgbrza te, zwane misozi, to
podstawowa jednostka w strukturze osadniczej kraju,
polozone na ich doi¢ plaskich szezytach domostwa nie
stanowig zwartych wiosek, zabudowa ma raczej cha-
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rakter jednodworczy. Stoki ich sa zagospodarowane
w terasowatych uprawach albo tez sluzg jako pastwis-
ka. Po Delcie Nily, Rwanda ma najwyisza w Afryce
gestoéé zaludnienia (1300 oséb na km?), kazdy wiec
skrawek ziemi musi byé wykorzystany. Jednoczesnie
misozi stanowily naturalna jednostke terytorialng i po-
lityeczng w feudalnym systemie panstwa, o czym mowa
bedzie dalej. W czesci pélnocno-zachodniej, na granicy
z Zairem, wypietrzajg sie stozki wulkanéw Wirunga.
Dwa sposrdd nich, Njiragongo (3470 m npm.) i Kari-
simbi (4508 m npm.), w wierzeniach i podaniach rwan-
dyjskich zajmujg miejsce eksponowane. Njiragongo
jest czynnym wulkanem, jego ostatni wybuch na po-
czatku 1977 roku spowodowal $mieré ok. 2000 ludzi po
stronie zairskiej.

Szwajcarskoséci krajobrazu dopelniajg krowy, o kté-
rych rzec mozna bez Zadnej przesady, iz zadecydowaly
o blisko tysigcletniej historii spoteczno-ekonomicznej
krolestwa REwandy.

Dokladna datacja poczatkdéw panstwa rwandyjskiego
jest trudna do ustalenia mimo wyjatkowo silnie tu
rozwinietej instytucji straznikéw ustnej tradycji his-
torycznej. Chociaz dobrze znane sa genealogie wiad-
co6w Rwandy, poczatek tej listy siega czasu mityczne-
go, a nie historycznego. Za Alexisem Kagame, najlep-
szym znawca przedmiotu i wybitnym uczonym rwan-
dyjskim, przyja¢é mozna z duzym prawdopodobien-
stwem, ze Gihanga, zatozyciel panstwa i pierwszy krol
(mwami) Rwandy panowal w latach 1091—1124. W ja-
kich okolicznosciach, na jakim gruncie stosunkéw spo-
teczno-ekonomicznych doszto do stworzenia krolestwa,
ktore przetrwalo az po wiek XX?

Niewatpliwie najstarszg ludnoscig na tych terenach
byli pigmeoidalni lowcy Twa, ktorzy dzi$ stanowig ok.
19/ narodu rwandyjskiego. Wéréd Twa wyrézniaja sie
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wyraznie dwie grupy: niskorosli, koczujacy mysliwi
oraz tzw. Twa garncarze — ludnosé osiadla, wyka-
zujaca pewne cechy antropologiczne Buszmendéw, cho-
ciaz nie roznigca sie wzrostem od przedstawicieli typu
nigryckiego, Warto przy okazji wspomnie¢, ze tg samg
nazwg Twa okre$lajg poludniowoafrykanskie ludy
Bantu swoich buszmenskich sgsiadéw.

W pierwszych wiekach naszej ery naptynely na te
tereny z basenu kongijskiego nigryckie ludy rolnicze
mowigce jezykiem lub jezykami z grupy bantu. Sta-
nowili oni i1 stanowig (dzi§ ok. 85%0) najliczniejsza
warstwe etniczng. Stosunki autochtonéw i imigrantow
uksztaltowaly sie prawdopodobnie bezkonfliktowo,
chociaz Twa musieli odstgpié wiele lesnych terenow
do karczowania pod upraweg. Ludnosé¢ ta zwana Hutu
i wystepujgea pod tg nazwg w przekazach mitologicz-
nych i historycznych zorganizowana byla w grupy po-
krewienstwa, na czele kazdej z nich stal szef patriar-
chalny pelnigc wobec swych krewnych i zarazem pod-
danych obowigzki magiczno-religijne i przydzielajac
tereny pod uprawe.

Rozbiezne sg hipotezy na temat okresu pojawienia
sie na rwandyjskich wzgorzach i bloniach trzeciej war-
stwy ludnosciowej — etiopoidalnych pasterzy Tutsi
(w literaturze podrdzniczej nazwe te zapisywano czesto
jako Watusi). Prawdopodobnie mialo miejsce kilka fal
migracyjnych, $wiadczyloby o tym istnienie dzi§ jesz-
cze nielicznej grupy Tutsi zwanych Basangwa-butake,
czyli ,zastanych na tej ziemi”, ktérzy wywodzg swe
pochodzenie od mitycznego przodka Rurenge (stad in-
na ich nazwa Abarenge). Niektérzy bhadacze (np. Jac-
ques Maquet) przypuszczaja, ze grupy etiopoidalnych
pasterzy naptywaly w rejon Wielkich Jezior, w tym
réwniez do Rwandy, jeszcze przed osiedleniem sie rol-
nikéw Bantu, lecz zostaly catkowicie zasymilowane,
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Decydujacym dla pézniejszej historii Rwandy musiat
jednak byé¢ moment, w ktérym inwazja pasterzy stata
sie czynnikiem panstwotworczym. Jesli przyjac oparta
na tradycji ustnej datacje Alexisa Kagame, to moment
ten nastapit ok. X—XI wieku n.e.

Samo stowo inwazja wymaga tu jednak komentarza.
Migracje pasterzy w poszukiwaniu pastwisk nie byly
jeszcze inwazja, staly sie nig wowcezas, gdy kolejne
grupy pasterskie poczely rywalizowaé z wczesniejszy-
mi, toczyé¢ walki o bydlo i pastwiska. Silniejsi wypie-
rali slabszych i ustanawiali tereny swego panowania.
W ten sposob powstaly zalgzki przysziych dynastii
i krolestw, czesto ich zakres terytorialny nie byl
w tych odleglych poczatkach wigkszy niz jedno lub
kilka wzgorz.

W stosunku do autochtonicznej ludnosci rolniczej
podboj Tutsi nie mial charakteru militarnego. Instru-
mentem podporzadkowania byla krowa. Pasterze byli
jedynymi dysponentami bydla, jego liczba symbolizowa-
la nie tylko bogactwo, lecz i wladze. A instytucjonalng
podstawg wladzy Tutsi byl kontrakt wasalny, zwany
ubuhake, zawierany pomiedzy Tutsi wlascicielem sta-
da a Hutu, ktéry potrzebowal krowy i opieki patrona
przed grabiezs innych. Patronat dawal Hutu gwaran-
cje bezpieczenstwa i minimum stabilnosci bytowej, to-
tez Hutu sami zabiegali o taka opieke. Przystowie
rwandyjskie mowi, ze pies budzi strach nie swymi
ktami, lecz przez swego pana.

Oczywiscie rzadko zdarzalo sig, ze Hutu wzbogacili
sie w stuzbie na tyle, by sami mogli sta¢ sie¢ patronami.
Przede wszystkim dzieki ubuhake Hutu nie stawali sie
wlascicielami, lecz jedynie dzierzawcami jednej lub
kilku sztuk bydla, ktére patron mégt im pod byle po-
zorem odebraé. Musieli tez oni wypracowaé¢ nadwyzke
débr na potrzeby swoich suzerenéw. Tutsi natomiast,
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znajgc granice wytrzymalosci systemu, nie eksploato-
wall swych wasali nadmiernie. Sami jednak nie hanbi-
li sie pracg fizyczng, stanowili kaste uprzywilejowans.
Zarzadzali, prowadzili wojny, oddawali sie doskonale-
niu ducha, poezji, retoryce, ¢wiczyli sie w etykiecie
towarzyskiej. System ten przetrwal w Rwandzie, ule-
gajgc niewielkim modyfikacjom w czasach kolonial-
nych, az do 1959 roku, kiedy to obalila go rewolucja
chlopska poprzedzajgca powstanie w 1962 roku niepo-
dleglej republiki. Pogromy Tutsi, jakich dokonano
w latach szes¢dziesigtych i na poczatku lat siedemdzie-
sigtych, byly wiec rozrachunkiem z blisko tysigcletnig
historig feudalizmu. Nie byly to, jak czasem pisano,
walki miedzyplemienne, lecz konflikty klasowe. Dawne
trzy warstwy etniczne stopily sie w jedno kastowe,
feudalne spoteczenstwo — naréd Banjarwanda, zlaczo-
ny wspélnym jezykiem kinjarwanda nalezgcym do
grupy bantu (najezdicy asymilowali sie bowiem jezy-
kowo do zdominowanej przez siebie wickszosci), wspbl-
ng i ciagla tradycja kulturowsa i historyczng,
Przyczyn dlugotrwalosci systemu feudalnego nalezy
tez szuka¢ w sferze ideologicznej. Nierdwmnosci i po-
dzial kastowy sankcjonowane byly i racjonalizowane
mitologig rwandyjskg i znalazly swe odhicie w religii.

Wierzenia religijne Banjarwanda

W religii Banjarwanda nie ma panteonu boskiego.
Jedynym bogiem, najwyiZszym ranga sposSrdod wszyst-
kich sil niematerialnych, jest Imana, stwérca calego
swiata. Samo dzieto kreacji nie jest tematem speku-
lacji Rwandyjezykéw i nie wydaje sie sprawa istotng.
Brak mitéw kosmogonicznych, Swiat powstal ex nihilo,
przed jego stworzeniem nie istnialo nic. Dzielo kreacji
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bylo w zasadzie aktem jednorazowym, ale Imana do-
konywal w nim dalszych drobnych poprawek i uzu-
pelnien, np. krowom dodal rogi znacznie péiniej. Wy-
reczali go w tym tez ludzie, niektére wzgérza Rwandy
zostaly rzekomo usypane przez dawnych kréléow.

Banjarwanda majg swiadomosé pewnej ewolucji, ja-
kiej podlega $wiat, odczuwanej jako proces starzenia
sie. Rytm zycia calego uniwersum podlega ustalonym
regutom, ale nie istniejs one obiektywnie, poza Ima-
ng. Zaklocenia rytmu, wydarzenia nietypowe mogg
by¢ wynikiem interwencji duchéw zmartych przodkéw
lub machinacji czarownikéw, ale Banjarwanda sklton-
ni sa domniemywaé raczej, ze zjawiska takie przewi-
dziane s3 w naturalnym porzadku $wiata i co najwyzej
ich rozumienie dostepne jest jedynie wtajemniczonym
specjalistom. Nie doszukuja sie wszedzie interwencji
sil nadprzyrodzonych.

Ten praktyczny racjonalizm nie kléci sie z wiara, ze
Imana jest silg zZyciodajng i ze wplywa na losy swiata.
Imana nie jest to deus otiosus. Bezposrednio uczestni-
czy w kazdych narodzinach zycia ludzkiego i z gory
decyduje o szczesliwym badz nieszezesliwym losie no-
wo narodzonego, Poniewaz uwazany jest za uosobienie
dobra, jest to na ogél los pomyslny. O kims ulomnym,
chorowitym lub dotknietym nieszcze$ciem méowi sie
wiec czasem, ze Imana byl po prostu zmeczony i nie
dopatrzyl sprawy. Rwandyjczycy powiadaja, ze ,,Ima-
na daje, a nie kupuje”, totez byloby obrazliwe skiada-

~nie mu jakichkolwiek ofiar. Nie praktykuje sie wiec

zadnych obrzedéw kultowych ku jego czei, co najwy-
zej mozna sie don zwraca¢ w zwyklej inwokacji.
Druga kategorig istot niematerialnych sg bezimu —
duchy zmartych przodkéw. Sa to jednak postacie ludz-
kie, nie mozna ich nazwa¢ nadprzyrodzonymi. Za-
mieszkujg w Swiecie podziemnym (ikuzimu) urzadzo-
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nym tak samo jak $wiat doczesny, nie majgcym nic
z piekla. W tym aspekcie wierzenia rwandyjskie nie
sg spdjne. Rozpowszechniona jest mianowicie wiara, ze
wladcg swiata podziemnego jest Njamuzinda (,,Ten,
u czyjego boku jest sie zapomnianym”), a zmarli kré-
lowie stanowig swego rodzaju rade rzadzaca. Warto
tez zapamietaé, ze Rwandyjczycy nie przenosza do
$wiata zmarlych systemu kastowego i zaleznosci wa-
salnych, tak istotnych w Zzyciu doczesnym i stanowig-
cych podstawe tradycyjnej struktury spotecznej i po-
litycznej. Wér6d bazimu nie ma w zasadzie réznic spo-
tecznych, chociaz kazdy, gdy staje sie muzimu, zacho-
wuje swa dotychczasows indywidualnosé oraz zone.
Wsréd bazimu jest jednak grupa duchéw zwanych
imandwa, skupionych wokél heroicznej postaci Rjan-
gombe. Rjangombe i jego imandwa otoczeni sg spe-
cjalnym kultem, ktérego wyznawcy tworza tajne sto-
warzyszenie wiajemniczonych. Wedlug mitologicznej
tradycji Rjangombe zgingt podczas polowania zabity
przez bawolu. Jego przyjaciele, nie chcac sie z nim
rozstawa¢, rzucili sie samobdjezn na rogi zwierzecia.
Imana wydzielit dla nich specjalng siedzibe — wy-
gasty wulkan Karisimbi. Prawo do wspdlnego zamiesz-
kania wraz z Rjangombe majg po $mierci wszyscy ini-
cjowani adepci kultu zwanego kubaniwa. Wioda tam
zywot wzglednie komfortowy, natomiast nie inicjowani
idg po Smierci do wnetrza sgsiedniego wulkanu Njira-
gongo (czynny!), gdzie cierpiag meki w plomieniach.
Tu wige objawia sie wspomniana niespéjnosé wie-
rzen w ramach jednej tradycyjnej spolecznosci reli-
gijnej — powszechnemu przekonaniu, 2z~ wszyscy
zmarli, bez zadnej réznicy, zamieszkujy po $mierci
w Swiecie podziemnym, przeczy koncepcja ,,piekla i ra-
ju” gloszona przez adeptow kultu imandwa. Charakte-
rystyczne jest tu odwrocenie sytuacji: — imandwa sg
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z natury swej zloSliwe, a mimo to dzieje im sig¢ lepiej.
Rjangombe, szlachetny i dobry maz opatrznosciowy,
stoli na czele zitych duchow w ,raju”. Kult ten pelni
jednak réwniez istotng role jako czynnik integracji
spolecznej. Adeptami jego mogg byé czlonkowie wszy-
stkich kast: Tutsi, Hutu i Twa. Tak powiedzie¢ mial
sam Rjangombe, ktory ustanowil kubandwa. Stosunki
pomiedzy Imana a Rjangombe sg wedle wierzen rwan-
dyjskich podobne do ukladu wasalnego ubuhake. Ima-
na opiekuje sie Rjangombe, ten za§ poSredniczy mig-
dzy bogiem a ludzmi.

Postaé Rjangombe wywodzi sie prawdopodobnie
z tradycji Bantu, a nie Tutsi, chociaz koncepcja ,,pie-
kla i raju” moze byé pbdiniejsza, ,,chamicky” pozyczka
kulturows. Swiadezy o tym fakt, ze obrzedy zwigzane
z Rjangombe rozpowszechnione sg zwlaszcza wsréd
rolniczych Hutu. Istnial nawet Scisty wymég, by krol
Rwandy nie byl adeptem kultu kubandwa najwyraz-
niej traktowanego jako plebejski. O bantuskim rodo-
wodzie Rjangombe $wiadczy tez i typologia tej postaci.
Imie Rjangombe znaczy doslownie ,Zjadacz Wolu”.
Legenda glosi, ze polknal catego wolu tuz po urodze-
niu. Takiego Gargantue znajdziemy w folklorze wielu
ludéw nie tylko afrykanskich, ale wsrod sgsiadujgcych
z Rwanda ludéw Bantu znany jest on pod tym samym
imieniem. Gdzie indziej jednak Rjangombe reprezen-
tuje raczej typ Przechery, jest personifikacja Zajaca
z bajek wschodnioafrykanskich, jest bliskim kuzynem
Sowizdrzala i Abu Nuwasa. W ponizsze]j legendzie
z Rwandy jest to heros tragiczny.

Rjangombe — ,Zjadacz Wolu”
Tajemnice wulkanéw Wirunga, polozenych na gra-

nicy Rwandy i Zairu, znaja nawet wszystkie dzieci
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rwandyjskie. Dobry i sprawiedliwy Rjangombe, heros
i polbég, nie mogtby znaleié lepszej siedziby dla sie-
bie i zastepéw podleglych mu duchéw. Co jaki$ czas
gluchy pomruk z wnetrza goér i rozswietlajgca ich
stozkowate szczyty luna przypominaja, ze pieklo i nie-
bo sg tuz obok. Imana, najwyzszy bég i stworca, jest
wszedzie, ale wladcg gor jest na pewno Rjangombe.

Ojcem Rjangombe byt Babinga — krél zio$liwych
duchdéw imandwa. Kalimulore, matka herosa, byla
rowniez istotg niezwyklg., Potrafila zmieniaé sie w lwi-
ce. Pustoszyla wowczas stada swego ojca rozdzierajgc
co ladniejsze sztuki. Nic dziwmnego, ze ojciec zabronil
jej pasa¢ bydlo i znalazl sobie mniej krwiozerczego
pastuszka. Nie zaznal tez spokoju pierwszy magz Kali-
mulore i po jakim$ czasie odestal ja z powrotem do
domu rodzicielskiego. Babinga byl jej drugim mezem.
Wtadca duchéw potrafil wziaé w karby niesforng zlos-
nice. Matzenstwo bylo udane, a jego owoc — Rjan-
gombe — wiecej niz godny swoich rodzicéw, Jeszcze
zanim sie narodzil, przekomarzal sie z nimi z wnetrza
matczynego brzucha. Przyszedliszy na $wiat pozarl na-
tychmiast catego wolu. Tak tez go nazwano — Rjan-
gombe, czyli ,,Zjadacz Wotu”. Odtad i matke jego zgod-
nie z tradycjg nazywano imieniem syna: Njirarjan-
gombe — Matka Rjangombe.

Po smierci Babingi Rjangombe o$wiadczyt, ze przej-
muje po ojcu krélestwo duchéw. Nie podobalo sie to
jednemu z wasali imieniem Mpumutimuczini. Spor
o wiladze rozstrzygna¢ miata gra w kisoro. Rjangombe
przegral i musial uda¢ sie na wygnanie. Zalozyl ro-
dzine i spedzal czas na polowaniu. Nie przestal jednak
my$le¢ o odzyskaniu wiladzy. Opuscil wiec Zone i syna
i powrdcil do rodzinnego domu. Raz jeszcze wyzwal
Mpumutimuczini na hazardowy pojedynek. Stawka
bylo nie tylko krolestwo, ale i glowny atrybut kro-
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lewskiego rodu — prawo do noszenia spietych w czub
wlosow, ktore w wypadku przegranej Rjangombe jego
zwyciezca mial mu osobiscie zgolié. Nie szezescilo sie
Rjangombe i1 tym razem. Byl juz bliski kleski, gdy
zjawil sie wraz z matks jego syn Binego, dojrzaly juz
wowczas miodzieniec. Stangl za ojcem obserwujac gre
i doradzajac mu szeze$liwy ruch. Mpumutimuczini
podniost protest, Binego wiec zasztyletowal go. Jak
wszystkie imandwa, Binego byl wcieleniem podstepne-
go okrucienstwa. Tylko Rjangombe odznaczal sie do-
brym charakterem, totez gdy objal wladze, staral sie
trzymaé w ryzach podlegle sobie duchy. Binego, mia-
nowany jego nastepca, byl lojalny wobec ojca. Po-
méscit tez jego Smierc.

Nieszczesciz to zdarzylo sie na mysliwskiej wypra-
wie. Rjangombe wyruszyl w towarzystwie dwéch
mlodszych synéw Kagoero i Ruhange, swych dwu sio-
strzencéw i kilku innych imandwa. Nie postuchal pros-
by swej matki, ktora, zaniepokojona zlowrédibnym
snem, probowala powstrzymaé go od lowéw. Pierwszg
zdobycza byl maly zajge. Nie miatl on, jak sie okazalo,
ogona i Rjangombe wspomnial, iz matka widziala we
$nie takie stworzenie.

— Babskie gadanie — zachngl sie jednak i ruszyli
w dalszg droge. Spelnily sie dalsze proroctwa Njira-
rjangombe: natkneli sie wiec na czarng hiene i stru-
mien, ktéry piynal w dwu przeciwnych kierunkach.
Rjangombe nadal lekcewazyl te osirzezenia. Wreszcie

- spotkali mlodg dziewczyne niosacg dziecko bez uzywa-

nej do tego celu skorzanej ptachty ngobe.
— Podaruj mi ngobe, mysliwcze — poprosita.
Proponowat jej wigc rozmaite skory, ale nie podo-
baly sie dziewczynie. Zazadala skory bawolej, a gdy
zdobyl jej taks i dodat jeszcze rzemykow na wigzania,
kazata mu wzigé dziecko ha rece i nada¢ mu imie.
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Spelnit jej zadania, ale byl juz zniecierpliwiony tym
natrectwemn.

— Idz sobie juz i daj mi spokéj — powiedzial.

Dziewczyna natychmiast zniknela zostawiajgc jed-
nak dziecko. Przemienila sie w bawoly. Wyweszyly go
zaraz psy Rjangombe i osaczyly. Bestia stratowatla je
wszystkie. Rjangombe ruszyl tropem, dopad! bawolu
i przeszyl go witbcznig, Nie dokonczyl jeszcze swej
tryumfalnej piesni, gdy bawél zerwat sie i przygwoz-
dzil go rogomi do drzewa. Zwierze przybralo na po-
wrot postaé dziewczyny, ktéra wziela dziecko i oddali-
la sie.

Rjangombe wie, ze rana jest &miertelna. Puszcza
z wiatrem zakrwawiony ligé, Liéé szybuje ponad sa-
wanng i opada na pier§ matki, Njirarjangombe zro-
zumiala, ze zdarzylo sie nieszczedcie. Wyruszyla na-
tychmiast wraz z Binego i zastala syna w ostatnich
godzinach zycia. Binego rzucit sie W poscig za dziew-
czyna-bawolem, przywlékl ja wraz z dzieckiem i po-
siekal w kawalki na oczach umierajgcego ojca. Rjan-
gombe zdazyl jeszcze wydaé wskazéwki, w jaki spo-
s6b ma by¢ czczona jego pamig¢ i skonal. Zgodnie
z jego wolg ustanowiono obrzed kubandwa, Po $miereci
zamieszkal wéréd wulkanéw Wirunga na szezycie Ka-
risimbi. Ci, co przestrzegajg jego przykazan i przeszli
za zycia inicjacje kubandwa, wedruja po $mierci réw-
niez na Karisimbi. Tam tez mieszkajg wszystkie du-
chy imandwa, nad ktérymi Rjangombe sprawuje kon-
trole. Z najbardziej ztosliwym, zbuntowanym Njira-
gongo, Rjangombe rozprawil sie ostro. Scigl mieczem
wierzcholek sasiedniej gory, wrzucil Njiragongo do
wnetrza i przydusil rozgrzanymi kamieniami. Na gére
Njiragongo idg po $mierci Wszyscy nie inicjowani,

Posta¢ Rjangombe pojawia sie czasem w opowies-
ciach historycznych uznawanych za prawdziwg relacje
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o dziejach Rwandy. W opowiedci o krélu Ruganzu II
Rjangombe daje mu nauczke, demonstrujac swa moe
nadprzyrodzong, a nastepnie udziela mu swej pomocy.
Przypuszcza sie, ze wlasnie w czasach panowania te-
go krola lub jego nastepcy ustanowiony zostal kult
kubandwa.

Rwandyjska mitologia wykazuje tez pewne zwigzki
z wierzeniami calego obszaru Afryki Wschodniej.
Przyktadem niech bedzie mit, ktory wskazuje na §lady
kultu pioruna. Opowiada on o ziemskiej corce poslu-
bionej przez Pioruna wcielonego w ludzks postaé.

Miseke — narzeczona Pioruna

Zyt kiedy$ w Rwandzie niejaki Kwisaba ze swa Zo-
ng. Poniewaz czasy byly niespokojne, Kwisaba czesto
spedzal miesigce cale z dala od domu, na wojennych
wyprawach. Zona jego, osamotniona, z trudem dawala
sobie rade. Ale zachorowawszy kiedy$ opadla z sit tak
dalece, ze nie mogla nawet rozpali¢ sobie ognia, by
ogrzat si¢ w jego cieple. Westchngla wiec, zalge sie
glosno:

— Chyba umre tu z zimna, je§li nikt mi nie pomo-
ze. Zeby kto$ zechcial nargbaé mi drzewa i rozpalié
ogien, niechby to byt i sam Piorun, wszystko jedno,
byleby tylko ogrzaé¢ sie troche.

Moéwila tak nie zdajgc sobie nawet sprawy, kogo
wzywa na pomoc. Bo oto nagle na niebie pojawit sie
maly obloczek, ktéry bardzo szybko urést w duzg
chmure, a wkrétce cale niebo zasnulo sie burzowsg po-
wloka. Zapadla ciemno$¢ niczym w nocy, az nagle
btyskawica rozdarla te ciemnosci, a gtosny ‘loskot
wsirzgsngl calg okolicg. Przed Zong Kwisaby stanal
Piorun w ludzkiej postaci trzymajac w reku gorejaca
siekiere. Zrabal nia drzewo i rozszczepil je na polana.
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Potem ustawit je w stozek i podpalit ledwie przyty-
kajac dlori do drewna. Gdy ogien wypelnil chate cie-
ptem, Piorun powiedzial do kobiety:

— Spehnitem twojg prosbe. Cé6z mi dasz w zamian?

Zona Kwisaby nie mogla wyméwié nawet stowa, tak
byta tym wszystkim przestraszona, Wtedy Piorun za-
pytat:

— Jedli urodzisz corke, czy dasz mi ja za zone?

— D-d-dam — wyjakala kobieta. Piorun zniknat
W tym samym momencie,

Wkroétce potem kobieta powila tadne i zdrowe dziec-
ko. Byla to dziewczynka. Nazwano ja Miseke. Gdy
Wwreszcie wrocil z wojny Kwisaba i dowiedzia} sie, ze
ma cérke, ucieszyt sie bardzo. Obliczat juz, ile kréw
dostanie za nig w posagu, gdy bedzie wydawaé ja za
maz. Szybko jednak zmarkotniat, kiedy zona opowie-~
dziala mu o obietnicy danej Piorunowi. Rzekt do niej:

— Nie mozemy pozwoli¢, zeby zabral jg Piorun.
Kiedy zacznie dorastaé, pod ‘zadnym pozorem nie wy-
puszczaj jej z domu.

Dopéki Miseke byta mala dziewezynka, pozwalano
jej bawié sie na dworze z innymi dzieémi, Pewnego
razu jej réwiesniczkj przybiegly do chaty Kwisaby
wolajgc z przejeciem:

— Miseke sypie z buzi paciorkami! Myslatysmy, ze
specjalnie je polknela, ale one sypia sie bez konea,
kiedy tylko Miseke sig¢ zasmieje.

Matka Miseke poszla i przekonala sie sama, ze to
prawda i ze paciorki 3 niespotykanej pieknogci. Co
wigcej, okazalo sie tez, Ze nie tylko paciorki, ale
i piekne, zdobne bransoletki wyskakujg z ust Miseke,
gdy tylko sie zasmieje,

Kwisaba zaniepokoit si¢ tym bardzo. Fowiedzial, ze
to z pewnoscig Piorun w ten cudowny sposéh posyla
Swoje prezenty widzae, ze obiecana mu narzeczona za-
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czyna juz dorastaé. Rodzice postanowili nie wypusz-
czaé corki z chaty. Odtad Miseke pomagala matce
W pracach domowych albo zabijala nude wyplatajac
maty i koszyki. Czasami odwiedzaly jg jej dawne to-
warzyszki zabaw, ale siedzenie w ciemnej chacie nie
byto im mite,

Kiedys dziewczeta wybieraty sie nad wyschniety po-
tok po bialg glinke do malowania garnkow. Miseke
miala wowczas juz pietnascie lat. Rodzice oczywiscie
nie zgodzili sie puécié jej z domu. Nazajutrz jednak
Kwisaba i jego zona musieli popracowa¢ na polu po-
tozonym daleko od wioski. Wyszli o $wicie. Miseke zo-
stala sama. Przyjaciotki przyszly znowu i latwo na-
mowily ja do wspdlnej wyprawy nad potok. Chicho-
czge 1 dokazujac dziewczeta wybieraly glinke z duzego
dotu. Nie zauwazyly nawet, ze na niebie pojawila sie
duza chmura i ze $ciemnilo sie niespodziewanie, cho-
ciaz nie bylo jeszcze potudnia. Nagle umilkly ich bez-
troskie glosy, bo oto stangt przed nimi wynioslej po-
stawy mezczyzna i spytal grzmigeym glosem:

— Ktora z was jest Miseke, cérka Kwisahy?

Jedna z dziewczat wyszla z glinianego dotu i po-
wiedziata:

— Ja nie jestem Miseke, Miseke sypie z ust pacior-

kami i bransoletkami, kiedy sie émie je.

Piorun rozkazat;

— Smiej sie wiee, niech sie przekonam, ze to nie
ty.

. Dziewczyna zaémiala sie. Nic sig nie wydarzylo,

— Rzeczywiscie, ty nie jeste§ Miseke — stwierdzil
Piorun. Kazda z dziewczat kolejno musiala przejséé te-
raz probe Smiechu. Miseke starala sig jak najdhuzej
zostaC w jamie. Piorun puscil juz wolno wszystkie jej
kolezanki, Miseke stanela przed nim ostatnia. Nie uda-
lo sig jej wymiga¢ slowami. Piorun nastawal, by zo-
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ke dzieci: dwéch chlopcow i dziewczynke. Gdy naj-
mlodsza mialg juz kilka tygodni, Miseke powiedzialg
mezowi, ze chce pokazaé swe dzieci rodzicom. Nie tyl-
ko zgodzil sig, ale dal Jej wiele kréw i piwa jako pro-

garzy i stuzbe. Zegnajae Miseke, Piorun przestrzegt jg:
— Nie zbaczaj z gldéwnego szlakuy,
Tragarze nie znajj Jednak dobrze drogi. Niebawem
caly orszak Miseke zabrnat w jakas mroczng $ciezke,
Zagrodzil ja swym cielskiem paskudny potwér Igiko-

jeFlnego z tragarzy, a potem calg stuzbe i cate bydto.
M1‘seke zostala bezbronna z trojgiem dzieci. Igikoko
zazadal dziecka, Nie widzge Zadnego ratunku Miseke

124

|

Teraz zbrojni miodziency otoczyli potwora i naszpiko-
wali go wléczniamj, Igikoko, zanim skonal, zdgzyl jesz-
cze powiedziet:

— Obetnijcie mj kciuk, a dostaniecie wszystko, co
do was nalezy.

Zrobili tak jak powiedzial i oto z ciala Igikoko wy-
szly bez najmniejszego szwanku dzieci Miseke, stuzba
i bydlo. Uratowani i wybawcy radoénie wkroczyli do
rodzinnej wioski Miseke, Powitaniom nie bylo korca.
Przez catly miesigc Miseke z dzieé¢mi cieszyla sie do-
mowg atmosfery, musialg jednak wracaé do meza. Jak
to jest w zwyczaju, starsi obdarowali jg bydlem iin-
nymi podarkami na poZegnanie. Odprowadzili Miseke
na skraj wioski, Jej bracia gotowi byli towarzyszy¢ jej
dalej. Ale otc znéw zachmurzylo sie niebo. Miseke,
dzieci, stuzba i caly jej dobytek — wszystko to nagle
uniosto sie w gore i zniklo, Mieszkancy wioski ostu-
piali wpatrywali sie w niebo, Nikt nigdy juz potem
nie zobaczyl Miseke.

Pochodzenie kast w mitologii rwandyjskiej

W rwandyjskich mitach o pochodzeniu wystepuje
pie¢ tematow (dogmatéw) podstawowych:

a) Tutsi pochodzg z nieba,

b) prymat Tutsi i hierarchia kastowa to wola boska
i naturalna konsekwencja przyrodzonych réznic po-
miedzy czlonkami poszczegélnych kast,
~¢) Tutsi przyniesli wyzsza cywilizacje, a Hutu i Twa
spontanicznie sie im podporzadkowali,

d) Imana ukarze tych, ktorzy sprzeciwiliby sie usta-
nowionemu przezeh porzadkowi,

e) krél intronizowany jest przez samego boga,

Istnieje wiele wariantéw i odmian lokalnych mitu
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0 pierwszych przodkach rwandyjskich, jednakze wSszy-
stkie trzy kasty zachowaty {e samg w ogoélnych zary-
sach tradycje.

Byla w niebie kobietg bezplodna, ktéra prosita o las-
ke Imana. Imang W cudowny sposéb dat jej dwéch sy-
noéw, Sabiseze (zwanego tez Kigwa) i Mututsi, oraz
corke Njirampundy (Njamhundu). Sabiseze we wszy-

Z nieba na ziemie, Wedje jednej wersji zrobit to bedge
zly na swa matke, ktéra nie dochowatla tajemnicy je-
80 pochodzenia, skutkiem €zego maz jej Nkuba (,,Pio-
rgn”, Poniz‘ej wystepuje jako ziemski kro] Szjerezo)

ziemi. Sabiseze ozenil sie ze Swg siostra, Mututsi zag
poslubit pozniej cérke Swego brata. W ten Sposéb Sa-
biseze i Mututsi stali sie zatozycielami nowego rodu
Abanjiginja, z ktérego wywodzi sig¢ dynastig Panujgca
Rwandy o tej samej nazwie,

Ibirali — Opowiesé o boczgtkach — pje Wspoming
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nic o pochodzeniu Hutu. Ma ona przede wszystkim

sankcjonowa¢ legalnosé i boskie pochodzenie dynastii

Abanjiginja. Wymienia jedynie Pigmejow Twa (garn-
carzy), ktorych pare réwniez zabral Sabiseze z nieba,
by mu shuzyli na ziemi. Poza tym kanonicznym te-
kstem funkcjonuje jednak wiele innych mitéw. Jeden
z nich sankcjonuje prymat Tutsi jako naturalng kon-
sekwencje przyrodzonych zdolnogei.

Gahutu, Gatutsi i Gatwa byli braémi, synami Kazi-
-ka-muntu — pierwszego cziowieka (Kazi-ka-muntu
zwany , Korzen czltowieka”). Imana zastanawial sie,
ktéremu z nich powierzy¢ wladze i postanowil poddaé
ich prébie. Wreczyl kazdemu garnek z mlekiem i kazal
trzymaé go cala noc na stojaco tak, by nie uronié¢ ani
kropli. Zarloczny Gatwa nie umial sie powstrzymaé
I wypil mleko, Gahutu, leniwy i ospaly, zdrzemnat sie
1 upuscit garnek, tylko Gatutsi mogl rankiem pokazaé
bogu, ze wywiazal sie z zadania, Jemu wilasnie powie-
rzyl Imana wladze.

Do podobnego finalu zmierza inna opowies¢. Poczat-
kowo Gahutu desygnowany byl na nastepce swego
ojca. Gatwa juz wezesniej zostal wyklety, zabil bo-
wiem jednego ze swych braci (spoza trojki gléwnych
bohateréw). Imana powierzyl Gahutu wazng misje do
wypelnienia. W drodze Gahutu obzarl sie i zasnai,
przez co nie wykonal polecenia, Wtedy bog postal Ga-
tutsi, ktory wykazat sie mestwem i inteligencjg. Mity
te rozpowszechniajg wiec i ugruntowujg stereotypy
charakterologiczne przedstawicieli trzech kast: Twa
wystepni, zartoczni, czasem wrecz ludozercy, kiedy in-
dziej znéw pochodza od malpy, Hutu rozleniwieni i te-
pawi, Tutsi opanowani, blyskotliwi, odwazni i lojalni.
Nawigzaniem do osiedlenia sie przodkéw Tutsi w krai-
nie Mubari jest tez opowies¢ wykazujaca wyzszg kul-
ture i technike nowo przybytych:
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’I.‘utsi pozon.iIi Im pod warunkiem, ze Huty zgodze;.
Sl pomagaé im w Uprawie rolj. Umowa tg Przypiecze-

towala stan zaleznosci Hutu,
W ‘.I}n.tach 0 pochodzeniy wystepuje wiele niekonsek-

sie odwiedzi¢ wszystkie nalezace don krainy. Impam-
Wu, stuzebna krélowej, powiedziala do swej pani:

— Podpatrzylam dzi$, jak nasi nadworni doradcy
Wréza z wnetrznogei krélewskiej krowy. Wrézby byly
pomyslne, Wykradnijmy im serce tej krowy, skoro
jest to krowa szczesliwa, jej serce przyda nam sie, ze-
by uleczyé twoja niemoc.

Wyczekaly na sposobng okazje i ukradly serce
ofiarnej krowy. Teraz Impamwu poradzilta tak:

— Zamknij to serce w duzym garnku, pelnym mle-
ka, i ukryj go dobrze. Codziennie przez dziewieé¢ mie-
sigy dolewaj troche mleka, niech go nigdy nie za-
braknie, niech przybywa go coraz wiecej.

Gasani zastosowala si¢ do rady. Dzien Po dniu do-
lewata mleka do garnka. Ani razu nie zapomniala tego
uczyni¢. Gdy zaczal sie miesigc dziesigty, spytala sie
stuzebnicy:

— Czas mingl. Co mam teraz robié?

— Poczekaj jeszeze trzy dni — odparta Impamwu,
a czwartego dnia sama rzekla do swej pani:

— Idz, zajrzyj do garnka. Znajdziesz tam dziecig-
tko.

Gasani wydobyla z ukrycia garnek. O wielki i taska-
wy Imana! Male dziecigtko, chlopezyk, normalny jak
wszystkie inne dzieci, kapat sie w mleku, Wraz z Im-
pamwu obmyly go i wytarly. Gasani nakarmila go
piersia. Wyslala postanca do kréla Szjerezo.

— Idz i powiedz krélowi, ze Gasani powila mu sy-
na. Niech przysle jej prezenty.

Ustyszawszy taka nowine Szjerezo nie dat wiary sto-
wom postanca. Wiedzial, ze zona jego jest od lat jak
jatowa ziemia, nie moze rodzi¢ dzieci. Postal wiec za-

ufanych ludzi, by przyjrzeli sie rzekomemu dziecky
i zabili je. Krolewscy wyslannicy przybyli na dwér,
Rozeszla sie wies¢, ze majg rozkaz zabi¢ noworodka.
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— Jestem gy Szj i i
N ynem Szjerezo! Nikt nie ma prawa w to
) Zt":lel’f’lUCﬂy" 80 jednak te podejrzenia, Postanowi}
.p}xscnc krélestwo Szjerezo, namowi} SWego  brata

ta wydaly na $wiat mlode. Sabiseze powiedzial do
brata:

— Nie mamy on. Czemu nje mielibySmy zrobié tak
jak nasze zwierzeta? Widziales sam — byk pokryt swg
siostre i sg cieleta, baran splodzit z owcg jagnieta. Po-
dzielimy sie nasza siostrg. Bedzie zong dia nas obu.

Mututsi stanowezo zaprotestowat:

— Nie mozemy uczynié siostry nasza zong, Tak sie
nie robi!

Sabiseze postanowit wiec, ze sam bedzie mezem swo-
jej siostry. Rozmnozyli sie szybko. Mieli wiele synéw
1 corek. Mututsi ciagle pozostawat samotny.

Sabiseze wymyslit taki sposob: Mututsi zamieszka
po drugiej stronie doliny. Stamtad przyjdzie do Sahbi-
seze 1 poprosi go o corke za zone przedstawiajae sie
jako Umwega, co znaczy ,,Mieszkajacy po przeciwnej
stronie”. Mututsi ustuchat rady. Zbudowat nowy dom,
a potem przyszedt prosié Sabiseze o0 zone. Cérki Sa-
biseze byly to zarazem bratanice i siostrzenice Mu-
tutsi, ale on nazywat sie teraz Umwega, mégl zenic sie
z nimi bez przeszkod. Dziewczyna, ktorg wzigl za zone,
data mu liczne potomstwo.,

W ten sposéb Mututsi oddzielil sie od Sabiseze i za-
lozyl wilasny red Abega. Réd Sabiseze nazywal sie
Abanjiginja.

Kabedza, krél Umubari, gdzie osiedlili sie Abanjigin-
ja, wyznaczyt im miejsca do zalozenia swych domoéw

1 osobiécie rozpalil ich domowe ogniska. Zwyczaj ten
trwa nieprzerwanie do haszych czasow. Ludzie, kt6-
Tym przewodzit Kabedza, zwalj si¢ Abazigaba. Od
tamtych czasow Abanjiginja i Abazigaba oraz Abega
i Abanjiginja Wymieniajg ze sobg zony. Obyczaj ten,
raz ustanowiony, stat si¢ swietym prawem i obowigz-
kiem,
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Ustne tradyeje historyczne Rwandy

Pro'bu.jqc? ustalié Przyczyny diugowiecznogei panstwa
;nv;'?end‘yjjsklego musimy zwréceig UWage na czynnik nje-
" nx:lme wazn.y, bedq?y i Przyczyng i skutkiem zZa~-

T ha site oddzialywania ustnej tradycji histo-
ryc.znej..Nle 8poséb przecenia konserwujacej iodz
€2€] roli, jakg dla monarchij rwandyjskiej odegi":;i-

;:fa;n'a. tradj'r'cji ustnej jest o wiele wiekszy niz pisanej
Istoriografii. Jest tq zasieg ogélnonarodowy. Treseé

sterskie:il,)' {'ycerskiej i dynastycznej — ten ostatni
;v\:;:il;y z.zszgo (1. poj. igisigo), jest -najcenni-ejszy jako’
Todlo historyezne, Ibisigo Powstawaly ¢q najmniej od
poc;qtku XVI.Wleku. Mogg one Opiewaé dzieje i doko-

Dynastii (Ubwiry), ktéry z pokolenia na pokolenie po-
wierzany jest pamieci nadwornych hardéw. Innym
podgatunkiem poezji dynastycznej jest Ubuczura-
-bwenge, Poetyckie drzewo genealogiczne dynastii, po-
dobnie jak i Ubwiry nienaruszalne w swej formie
1 tresci, lecz aktualizowane na biezaco.

Poezja rycerska, zwana ibivugo (L. poj. igivugo), ma
charakter autopanegiryczny. Kazdy szkolony w tra-
dycyjnym systemie wojskowym Rwandyjczyk miat
wlasny igivugo, osobisty tak samo jak jego imie. De-
klamowat go przed kazda bitwg lub gdy zabijal wroga,
W momentach uroczystych lub nawet w celach rozryw-
kowych. Tylko wlasciciel mégt go uzupelniaé lub zimie-
nia¢. Konwencja gatunku dopuszczala najwieksze na-
wet samochwalstwo bez pokrycia w faktach. Liczyla
sie efektownosé na tle rywali lub wspottowarzyszy
broni. Prébki takich samochwalnych deklamacji, z ko-
niecznesei okrojonych o zbyt hermetyczne formuty
i powtérzenia, zawiera przedstawiona nizej opowiesé
0 Ruganzu II Ndoli.

Jest rzeczg oczywisty, ze ibivugo majg o wiele
mniejszag warto$¢ zrédlowsg dla histeryka, pozwalaja
natomiast wnikna¢ w sfere wartosei etyczno-moral-
nych obowigzujgcych w stanie rycerskim.

Prozatorska narracja historyczna, zwana ibitekerezo,
pelni funkcje uzupetniajacg i interpretujacg w stosun-
ku do kodekséw poetyckich. Choé gatunek ten jest co
najmniej réwnie stary, hermetyczna poezja dynastycz-
na bylaby niezrozumiala hez ibitekerezo. Ibitekerezo
siegaja glebiej w historie niz ibisigo, do gatunku tego
nalezy np. przytoczona wyzej opowies¢é o Sabiseze
i Mututsi, ktérej wydarzenia dziejg sie na pograniczu
czasu mitycznego i historycznego, a takze ponizsza
o krélu Gihanga, zatozycielu panstwa rwandyjskiego.
Jak wyzej wspomniano, kodeks dynastyczny ibisigo
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. i i ka — ,Z nieba spadli”),
ganzu I, pie uwzglednia wiec jedenasty Pierwszych skie pof:hod.z.en.te‘ (.Ibl?rimiowarzyszy drugi czlon =
wiladeow, Oprécz tak Zwanych Ibitekeres, bja Abam; wszystkim tyr? 1.r’n10n stuzy podkresleniu, ze ci dawni
(,Dzieje kroléw?) 53 tez Ibitekerezg bja Imiljango N (”C.ZIOWlek ) 10 ali véd ludzki. Stad przyklad
(,Dzieje stawnych rodzin ) Dowiadujemy si¢ z nich przodkowie ztapOCZ;ét r(;?ﬁa czlowieka”), on to wlasnie
nie tylko o genealogii, lecz i o Wybitniejszych posta- Kaz;-ka—m.unluc_(n . rolog do historii.
ciach danej rodziny, a wiec np., Ze rycerz X zyl w cza- zamyka mitologiczny

sach Panowania kr¢lg Y stuzyt tak
kompanij Wojskowej, wslawil sie ty
zginal w bitwie pod... itd. Wartosé te

Grea® nalaz-
zyci ii i (,,Tworca”, ,,WynaA
5 ol Zalozyciel dynastii, Gihanga - el
e] dztfje aintia;*‘?l ca”’), i dziesieciu nastepnych Wigd;?\&;r 221: ;1 : (?,Krélo—
glo iyplu przek?, w tradycji rwandyjskiej Abami b’umusz

; i Kagame znaczy
; M el dlug interpretacji A. 3 T
z0w dla badan historycznych jest réwnieg znaczna. Ale wiE e )i’iglrru?ie 1?0 dbojéw”, jak i ,,Krélowie o
dopiero zebrawszy pejen zestaw  wszystkich usinych Z?m“fm o XZ ledu na trudne poczatki ich Wladzyr)'- N“?
tradycji historycznych, analizujge je krytyeznie 2 oso.- placy (zeb“; fcze sklonni sa uzna histo-ryCZpOSC teg
na i komrontujqc rozne irédla ze soba, mozna dotrzes w.szyscy. - denastki krolow, a w kazdym G S
do hipotetycznej Prawdy historycznej. Prace takie pro- p 1erwsz‘e] 3-&I ; owym czasie Rwanda istmaial juz
wadzone sg og dawna prze; Wspomnianego jyuj Alexisa it dcwwdm?n;’v;iewpaﬁstwo (A. Coupez, J. Vansina).
Kagame ; badaczy europejskich (J, Magquet, J. vangi. jako aCtianiat te rozwiewa A. Kamage. Poemat EEldr
na, A. Coupegz, J. Hertefeldt ; Inni). Zamiarem naszy.n Watp hwfbsmzjm bwenge zawiera liste 42 wladcow
jest przedstawienie tu wybranych ibitekerezo o ggie. log’lczny tsli wijmiemem kréla Mutary III (1931_1959.);
s Fae] Rwandy Wetoulclsile aktua]nego e 15(;“1(‘-23;(:3 SZ; serie niebiansky”, szedciu k"rol(flwhZ »Serii
badan, rz,w?l L o h h postaci nie zaswiadczonych w po-
Korzenie drzewa genealogicznegg kréle'wskiej dy- B 3 kﬂl/':arg;ﬂi: }Sr'zedstawi} Kagame wiarygodna
nastii Abanjigjnja 0sadzone 58 W niebie, Poemat ge- Z-OStaIgg hmgier;Lé,‘;, Datacja ich panowania obliczzona
healogiczny Ubuczum~bwenge przekazuje, iz Ojcem Sa- I‘1ste cunkowo. Wiadza w Rwandzie' _Pl‘_zekazy“l'{aigﬁ
biseze byl Nkuba Piorun wladajgey w najwyzszych gest szawsz e z ojca na syna. PrzyjmuJ? e W t?:le 4
Przestworzach niebieskiego firmamenty (Por. to samo Kyl 30 h Srednia 3033 lat panowania dla kafi e
imie pioruna W epopei Mwindo ludy Njanga), Sabiseze, wyp adkfw zwala datowaé poczatek dynastii na
Znany tez poq Imieniem Kigwa, ktory z5tapil z nieha i pok(;Iema),gCOi ?{31 wieku, Daty panowan‘ia, pOda“;iréi
by Zainaugurowaé ziemskie istnienje SWego rodu, mia} ’I frze Or:llawiasaCh za A. Kagame, maja ;VIQC Chf;;; ;al
: Sl : , u w ) o ¢ ,,panowal przyp 2
o i e Niehinggpr B i s ledhlo bl
y T gy 1 T & s okresie”, Y -
Gl 1 Merato — Poosatele, Rangy Wicesy, mf}?;ag; (1091—1124) nazywany jest s be
" 0 »s i o . ‘s | 1 g . L % =
IC{T'IS‘El — ,,Pq?pl;elat_fyi (najwizej ceniona mage krowy), ‘ nych bardéw ,Tym, ktory ZE}P;ZZQ:;S:E% rs;; A
izira — Ty u”, Kazj — »Korzen”, e g cza oczywisci ,
. Krowa oznacza
Chociaz tradycja Przypisuje tym bostaciom niebian- N e

g iej, podleglej jej ziemi
! Jest symbolem wiadzy kroélewskiej, p
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i ludzi. Jest to formuta pochwalna, ale nieprawdziwa,

Oparta na mitologii racja stany zaklada jednorazowe
przybycie Tutsi na tereny bez zadnej tradycji hodo-
wlanej i politycznej,

Podkreslono juz na poczatku, ze instytucja mwami
istniala juz wsred rolniczych spolecznosei Hutu, a na-
plyw pasterzy byl procesem dlugofalowym i wielo-
krotnym. 7 pewnoscig jednak Gihanga, »jednoczac wo-
kot swego bebna” liczne rozdrobnione krélestwa, nada}
temu insygnium o wiele wyzszg range,

Wedle opinii A. Kagame obszar wladania Gihangi
byt wiekszy od dzisiejszej Rwandy, kolejne miejsca,
gdzie zakladal swa  stolice, rzeczywiscie wykraczaja
Poza jej obecne granice, ale nie dowodzi to, ze wyzna-
czaja one obszar jego rzeczywistej kontroli. Nazwa
Rwanda pochodzié ma od czasownika and Znaczgcego
»TOzZposcierag, rozszerza¢’, Rwanda oznaczalaby wiec
»Tozlegly obszar”, Nazwa ta pojawia sie po raz pierw-
Szy w imieniy jednego z synéw i spadkobiercéow Gi-
hangi — Kanjarwanda (,Pan nad wielkg kraing =
Rwandg”). Jesli nawet, co malo prawdopodobne, Gi-
handze udalo sig rzeczywiscie w pelni zjednoczyé dro-

wielkiej Rwandy, to SWym testamentem, podobnie jak
Krzywousty, Zniweczyl swoje dzielo dzielge kraj po-
miedzy swych synéw. Mogto byé¢ jednak i odwrotnie:
dzielo scalania dokonaé sie mogto poprzez obsadzenie
pieciu krélewskich latorosli w krainach dotychezas nie
przynaleznych do zalgzkowej »Ubuhanga” G Kraj G-
hangi”). '
Igitekerezo (1. poj.), ktére zamieszczamy ponizej
w skréconej wersji, przedstawia nam Gihange bardziej
jako utalentowanego w rzemiostach obiezy$wiata nis
monarchg. Taki byl w swojej miodosci, ale wysckie
urodzenie predestynowalo 80 do wyzszych godnogei.
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Jeszcze jeden to przyklad otoczonego legendq. herosa-
-wynalazey, ktéry prestiz swoj i stawe zawdzigeza ty-
lez politycznym, co »technologicznym” sukcesom,

Gihanga (1091—1124)

Gihanga pochodzil z rodu Abanjiginja, ktérego pro-
toplasty byl Sabiseze. Urodzit sie w Mun?azmga,
w kraju Umubari, jeszcze za zycia kréla Ka-I.?edza, Wy-
dala go na $wiat Njirarukangaga. Byé moze di.atego,
ze pochodza od niej krélowie Rwandy, zwana tez byle}
Njamigezi, co znaczy ,,Matka Strumienia”. Gihanga za$
znaczy ,Wynalazca”. Jeszcze wyrostkiem bedac, obja-
wit Gihanga wielkie zdolnosci do réznych prac rze-
mieslniczych., To on nauczy! ludzi garncarstwa, obrt?b-
ki skéry, drzewa i metalu, a wyroby jego byly nie-
zwykle kunsztowne. Wrézbici z rodu U=buka-ra,‘z 'k.téj
rymi byl spokrewniony i zaprzyjazniony, powiedzieli

lont kiedys: :
do-n— V‘e}yi',ocznia glosi, ze péjdziesz stuzy¢ u kréla Ntare
W kraju Burundi. Chcemy isé z toba. : .

Wyprawili sie w droge niezwlocznie. Przem:tgrzyh
wiele krain z pélnocy na poludnie. Gihanga p.olowai,
a zdobyte skéry wyprawil i pieknie przyozdobil, G.dy
zjawili sie u kréla Ntare, Gihanga ofiarowal te sko?.y
w podarku krélowi Burundi. Ntare przyjal go na shuz-
be i dal mu zone. Trzy lata mieszkatl Gihanga na.dwo-
rze Burundi, wykuwal wspaniale bransolety, lepit na-
czynia, wyprawial skory i wszystko to darowywal kré-
lowi. _ .

Po trzech latach Ubukara, przyjaciele Gihangi, po-
wiedzieli don: _ NP

— Nic tu po tobie. Twoja zona nie da ci d.z‘lem. I\.TIG.J
zdobedziesz w Burundi godnej ciebie pozycji. Lepiej
opus¢my ten kraj.
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Gihanga Pozegnatl sie z Ntare i z calg swoja kompa-
nig udal sie na poinoc, Zabra} tey ze sobg swg zone
Njira—mpirangwe. W czasie jednego z postojow zoba-
czyli rzadks antylope ingabe,

— To dobra wrézba — orzekli Ubukara, — Idz §la-
dem tego zwierzecia, nie trag 80 z aczu. Tam, gdzie cie
0no zaprowadzi, znajdziesz Zone, z ktérej narodzi sie
dynastia krolewska,

Przez wiele dnj szli $ladem zwierzecia, az doszli do
kraju Urwerere, Antylopa wbiegla na dziedziniec kréla
Dieni, a za nig Gihanga ze swymi Ubukara.

— Nie damy ci antylopy — powiedziel; ludzie Dze-
ni. — Nie wolno zdradzié tego, ktory schronit sie
w twoim domu,

Gihanga nie dostat zZwierzecia, ale nie mogl tez
odejsé z miejsca, ktore wskazala mu wyrocznia, Zhu-
dowat kuZnie i zaczgl pracowag, Jego wlécznie, noze,
bransolety i pierscienie Spodobaly sie krélowi Dzeni.
Przyjat Gihange na stuzbe,

Dzeni miat dorastajgcg corke imieniem Njamususa.

Cala noc spedzit Gihanga w 1ozu ksieiniczki, az za-
kietkowalo nasienie krélewskiej dynastii. O pierwszym
brzasku oddali sie zostawiajgc SWOj upominek: zgrah-
ny nozyk i misternie zamkniety koszyczek z tlgeymi
si¢ pod mchem wegielkami. Powiedziat:

— Jedli zdarzy sie jakies nieszezesdcie, nie rozstawaj
sig z tymi rzeczami,

Wraz ze swymi Ubukara ruszyl w dalszg wedréwke,
Osiedlili sie w kraju Ubuhanga. Zbudowali tam solid-
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ne domostwa chronione wysoka palnisa?la}. Gih;x?ga z;;zj
wu zabral sie za kowalstwo i leple:me lgarrll ov:t o
uczyt miejscowych ludzi, jak uprawmff zliemig 111‘1 _Yn 5!:
trawe Scina¢ sierpem, polowaé, rZerpac wlode ghlmazy-
mi naczyniami zamiast koszem i wiele innyc dpf) ya
tecznych rzeczy. Imie ,,Wynalazcy” przylgnelo don n
zawsze. s e

Tymezasem w kraju Urwerere, po pieeiu m-lesmcach
ciotka odkryla brzemiennosé ksiezniczki. Njamususa
udala zdziwienie: . ] :

— Zaden mezezyzna nie zblizal sie do mnie. Dopiero
teraz widze méj brzuch. )

Cjciec nie dal sie zwies¢ wykretom. Wydat cérke
swoim Pigmejom, by udusili jg w lesne.- A.kurat w oko-
licy polowali ludzie Gihangi i natkneli sie na Pigme-
jow krola Dzeni. Bt )
: — Kim jest ta dziewczyna, ktéra niesiecie w palan
inie? — spytali Ubukara. ] : :
kl?l—— To pf))l{afrbiona corka Dzeni. Krol kazal nam jg
udusi¢ — odparli Twa. -

— Nie zjadajcie jej. Damy wam lepiej tego bannlu,
ktéregosmy upolowali. Napchacie do syta wasze zar
toczne brzuchy. ; . _

Twa rzucili sie lapczywie na mieso. Mysliwi Ulfull){iz-
ra odeszli, a za nimi sladem pospieszyly ocalone ko

' ijej zebnica.

ty — Njamususa i jej stuze . ‘ :
ySziy same, nie nadgzajac za swymi Wybawcarlm.
Czesto gubily Sciezke, przedzieraly sie przez_c:aszc:ze,

i i i ten byt dzikich zwie-
ciernie darly ich ciata. Las pe’  dzikich A
r;at lwy i lamparty dawaly znaé o swej bliskiej F}bec
nos'c’i Zapadla ciemna i chlodna noc. Brzemle-r;rlla
ksiezniczka byla skrajnie wyczerpana. Przypom;l a
sobie slowa Gihangi. Na szczescie nie .zg'ubi_la pq aro-
wanego jej koszyka, cho¢ nie wiedziala 3eszcze,‘ co
znajduje sie¢ we wnetrzu. Nozykiem otworzyly jego
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wieczko. Rozgarnely mchy i znalazly zarzace sie we-
gielki. Ozywily je swym oddechem, rozpalily wielki
ogien, ktérego cieply blask oddalil strach, chl6d i zme-
czenie, a zeslal blogi sen. Rankiem kukutka data znak
do wymarszu. Kobiety ruszyly w droge. Niebawem
wyszly z mrocznej gestwiny na zielone bio ia, ktore
ciagnely sie faliScie az po widnokrag., Dym w oddali
zwiastowal ludzkie sadyby. Byla to juz Ubuhanga,
gdzie osiedlit sie Gihanga. Teraz droga latwa byla jak
spacer. Po poludniy dotarty na miejsce, Rozchodzgey
sie dym i metaliczny diwiek miota zaprowadzil je do
kuzni.

Gihanga jak gdyby nie rozpoznatl kobiet, byly wy-
nedzniale i budzily litoge swym wygladem. Kazal stuz-
bie nakarmi¢ je i napoi¢. Ubukara przyszli do Gihangi
i odezwali sie w te stowa:

— Poczynilismy wrézby. Oto przyszla do ciebie zo-
na wybrana przez przeznaczenie. Pamietasz corke
Dzeniego, do ktérej przywiodta cie antylopa? To jest
ta sama kobieta, wez ja za Zone.

Tej samej nocy Gihanga uczynit jg swg drugs Zona,
posiadt jg, chociaz nosila juz w lonie jego wlasne
dziecko.

We wlasciwym czasie Njamususa urodzila corke,
ktéra nazwano Njira-ruczjaba. To ona zostala poéiniej
matka wszystkich Abaczjaba. Drugim dzieckiem byt
syn, ktérego nazwano Kanjarwanda. Jego mlodsi bra-
cia nazywali sie Kanjabuha, Kanjandorwa, Kanjabungo.
Gdy Gihanga byt juz stary, oznajmil synom swg ostat-
nig wole: Kanjarwanda zostal krélem Rwandy, Kanja-
buha krélem Ubuha, Kanjandorwa krélem Indorwa,

Kanjabungo krélem Ubunjabungo. Jeszcze przedtem,
W smufnych okolicznosciach, przyszed! na Swiat pigty
syn Gihangi. Ku powszechnemy zdziwieniu jego
pierwsza Zona Njira-mpirangwe po wielu latach jalo-
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wych stala sig po raz pierwszy bszerrfienna.’B‘yiaogz
blisko rozwigzania, gdy zdarzylo sig nieszczescie. Obie
zony poktocily sie o skoére anty‘lopy upp:olowar:e_] przez
Gihange. Sprzeczka zamienila sie w 'boﬂ.:e. ijr:a-c;'ucz-
jaba stanela po stronie matki. W porywie zlosci druga
zona zabila pierwszg. Przebila jej pekaty brzuclh z.a—.
ostrzonym kolkiem. Njira-mpirangwe znrlarla, ale jej
nie narodzone dziecko udalo sig uratowac. Bylnto syr}i
Nazwano go Gafoma, czyli ,,Wyjety z brzgcha .Fo.m.
tez drugie imie — Gaszubi. Gihanga uczynil go pozniej

5 buszubi. :
krozlafizt;o zabdjstwie mloda Njira-x"uczj-a.ba umel;la? ;ic;
lasu bojac sie gniewu ojca. Niejaki Ka?igaba.l' udzieli
jej schronienia w swoim leSnym szalaszfe. _Ngxra—.ruc}:—
jaba zostala jego Zona i urodzila mu dzieci. Kazigaba
nie znal uprawy, zywil sie tym, co upolowal. Pe.wr{ego
razu Njira-ruczjaba zobaczyla wychodzace z Jljrzmra
dzikie krowy. W tamtych czasac?x wszystkie céwy
byly dzikie. Jedna z nich ocielila 'S].Et: 1'1010 szalas.u. k;e:
latko zaplgtalo sie w lianach. O sv.mcle wszystklle ;3
wy wroécily do jeziora précz jednej, ktora zostata przy
swym dziecku.

Kazizzba ucieszyl sie, ze tyle rqiesa sa‘u.‘nc') pr:zy;zlo
mu pod dom, ale zona nie pozwolila zatful.]a'c ani r?—
wy, ani cielecia. Zauwazyla, ze z wmmma skailr}.]e
mleko. Ulepila z gliny garnek i pods‘.c-aw#a go pod, t;:ll;
we. Skosztowala mleka — nigdy nie pifa .czegos;
smakowitego. Uwigzala krowe kolo szatasu i odtad co-

ienni ierata jej mleko.
dm’]’.?ynr?:cez::e; Giil;nga postarzal sie 1 podupadt 1na
zdrowiu. Cheial zobaczy¢ jeszcze swg cs)r%;e, czas zale—
czytl pamie¢ o zabodjstwie. Wyslalﬂdo me].swego tcz ;_
wieka. Slyszac o chorobie ojca N]lra~rucz3al?a na y{c;
miast wyruszyla w droge. Przybyla do rodzinnego do-
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mu. Przywitals sie z matks,

kiem i powiedziats, dala jej naczynie 2 mle-

wo f
Niew;;lajb;:r;;r,’stat.rcizyloby ich dla wszystkich ludzi
now i stu sali i s ' o1 g
g iy 8 wasali i suzerenéw. Oto i ca-

Zak r . .‘ - L3 k3

ZWIHSZ(:;;ZEme tej historii jest troche nieortodoksyjne
o, e narirator_sam nalezy do upu-zywilej-cowane3
gend); dosx. Byc_ n'n-oze jest to przejaw adaptacji jle;i
zmlemaf]acych sie realibw spoleczno-poli-

R‘gngiaiu trzech wiekéw panowania ,kréléw pasa”

P, ‘:. Yéa}hraczej k‘onfederach pigciu ksiestw g p‘:)
e Glhangi uznawali zwi : ’ :

starszego wiekiem spodred < vierzchnia wladze naj-

e posrod siebie, R :

lizacja panstwa i ; - hizeczywista contra.-

; narodziny monarchii :
stepuja na przelomie XIV i XV ny 11 absolutns,.J na-
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Proces ten byl prawdopodobnie zapoczatkowany
wezesniej, bowiem postaé 6smego z kolei krola — Ru-
ganzu I Bwimby (1312—1345) — jest juz zaswiadczo-
na we wszystkich ustnych tradycjach historycznych,
mozna nawet przypuszczaé, Ze za jego panowania
wprowadzono instytucje nadwornych kronikarzy —
symptom umocnienia monarchii. Dzieki nim Rugan-
zu I przeszedl do historii jako jeden z najwigkszych
wiladcow Rwandy. Miarg tej wielkosei nie jest obszar
wladania ani rozmach poczynan, lecz heroizm tej po-
staci, Heroizm fragiczny.

W tym czasie Rwanda miala réwnie silnych sgsia-
déw. Zagrozenie przyszio ze wschodu. Z chwilg gdy
wladajacy sasiednim krolestwem Igisaki krol Kimenji I
Musaja poslubil siostre kréla Ruganzu, przyszly po-
tomek tego zwigzku mial prawo do tronu Rwandy.

Prawo krwi przekre§lié mozna bylo tylko przelewa-
jac wlasng krew na ziemi przeciwnika. Stosownie do
tej zasady w rwandyjskim kodeksie honorowym istniat
nakaz zlozenia ofiary Zycia dla ocalenia ojezyzny. Do-
tyczyl on takze i krola. W czasie intronizacji skiadatl
on nastepujgca przysiege na beben krolewski:

Abiru (Rada intronizujaca): Oto beben, ktéry prze-
kazal ci twoj ojciec. Czy bedziesz postepowal wedle
praw bebna?

Mwami (Kroél): Bede postepowal wedle praw begbna.

Abiru: Czy bedziesz walczyl w jego obronie, gdy
zaatakuje go wrog?

Mwami: Bede walczyt w jego obronie, gdy zaatakuje
g0 wrog. :

Abiru: Jesli on zazgda, bys przelal dlan swag krew,
czy gotow jesteS umrze¢ w jego sprawie?

Mwami: Przeleje dlan mg krew, umre w jego sprawie.

Wybawca mogl dzialaé w obronie kraju — wowcezas
nazywal sie Umutabazi — albo tez przelewal swag
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krew na ziemi wroga, by umozliwi¢ aneksje innej
krainy. Wéweczas zwano go Umuczengeli, Gdyby umu-
czengeli zranil sie lub nawet zadrasnat we wlasnym
kraju, jego krew nalezatoby przeniesé poza granice
Rwandy. Nie moze ona skazié ojezyzny. Na wybawcow
wybierano zawsze ludzi wysoko urodzonych, a zlozona
przez nich ofiara okrywala chwaly ich réd i zaskar-
biala mu liczne przywileje. Wypelniajac zaszczytng
misje wybawcy stosowali najrozmaitsze podstepy, by
nie da¢ sie rozpozna¢ wrogowi. Gdyby znane byly ich
cele, nikt nie chciatby oczywiscie ich zabijaé.

Ruganzu I, gtéwny bohater ponizszej opowiesci, zdo-
byl zaszczytny tytul Umutabazi, Pos$miertnie,

Opowie$é o wybawecach Rwandy

(1279—1378)

Nsoro Muhigi byt synem kréla Rwandy — Samem-
be. Mieszkal w Muhura wéréd wzgorz krainy Ubugan-
za, skad zarzgdzal dawng Rwandy. Ze swg zong Nja-
kanga Nsoro splodzit dwoje dzieci — cérke imieniem
Robwe i syna nazwanego Bwimba. Wielkim przyjacie-
lem kréla byt Nkorokombe, brat krélowej. Nsoro da-
rzyl szezegdlnymi wzgledami swego szwagra i choé nie
byl on tajnym doradcg Nkorokombe, zasiadal razem
Z nimi,

Krélestwem Igisaka wtadal woéwczas Kimenji, syn
Bazimja, ktéry byt synem Ruregeja. Pochodzili oni
z rodu Umuzira-nkende, Kimenji mial na swe rozkazy
cztery kompanie wojownikéw zlozone z ludzi Abare-
dzuru, Impanzi, Urubuga i Imigunda. Najbardziej szla-
chetnymi z nich byli Abaredzuru, im to wlagnie po-

~wierzyl Kimenji swag wazng misje.

Pewnego dnia wzywa Kimenji przed siebie ludzi
Abaredzuru i pyta ich:
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— Czy moglibyscie wskaza¢ mi cérke szlachetnego
rodu, ktorg wzigtbym za zoneg?

Abaredzuru odpowiadajg mu tak:

— Jest taka dziewczyna godna ciebie. Ojcem jej jest
Nsoro, krél Rwandy, syn Samembe. Pragnelibysmy
bardzo, by urodzita przysziego kréla Igisaki.

Na to Kimenji:

—— Nsoro i ja nie znamy sie wcale, jakim wiec spo-
sobem moégtbym dostaé jego cérke za zone?

Poradzili mu wiec, by zaprzyjaznil sie z Nkorokom-
be, poniewaz jest on szwagrem i bliskim przyjacielem
Nsoro. :

Spodobala sie krélowi ta rada. Zebrat wiee odpo-
wiednie podarki, by ofiarowa¢ je Nkorokombe: bogate
stroje zwane impwidZzima, miedziane bransolety i ozdo-
bne muszelki. Byly to piekne podarki. Takie ozdoby
nosili kiedy$ w Rwandzie ludzie bardzo znaczni. Wszy-
stko to poslal Kimenji dla Nkorokombe proponujgc
mu przyjazn.

Poslaniec wroécit z takg odpowiedzia:

— Masz mojg laskawoé¢ i braterskg przyjain, ktéra
nie bedzie miala konca. Dziekuje ci za podarki.

Od tej pory Kimenji i Nkorokombe skladali sobie
czeste wizyty, a poslancy ich kursowali miedzy dwo-
ma dworami. Pewnego dnia Kimenji odwazyl sie wy-
jawié swe pragnienie.

— Chcialbym prosi¢ twego szwagra, by dal mi swa
corke za zone. Jak myslisz, czy sie zgodzi? Badz mi
dziewoslebem przed krélem jako moj przyjaciel.

Odpowiedz jest przychylna:

— Dostaniesz na pewno te dziewczyne, jestem bo-
wiem jej wujem. Mozesz by¢ tego tak pewny, jak i na-
szej przyjazni.

Kimenji wysyla natychmiast swych Abaredzuru
z hojnymi podarkami dla Nsoro i dla krélowej, jak
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kaze obyczaj. Nkorokombe anonsuje ich na dworze
krélewskim. Tu jednak powiadajg mu tak:

— To sa ludzie z Igisaka, ktorg uwazamy za obcg
ziemig. Badz ostrozny. Absolutnie nie wolno im wejsé
ha teren naszego dworu, zanim nie uczynimy wroézby
i zanim nie bedzie ona pomysina. To jest bezwzglednie
zabronione.

Nakazujg mu zatrzymac przybylych przez cztery
dni, a pigtego dnia, jesli wrozby pozwola, bedzie moz-
na wpusci¢ ich do $rodka. Przez cztery dni tajni do-
radcy krolewscy i wrézbici radzili si¢ duchéw przod-
kow. Pigtego dnia Abaredzury zostaja dopuszczeni
przed kréla. Wnoszg dary od Kimenji i przekazujg je-
80 pozdrowienia. Siadaja. Skladajg u stép Nsoro dary
od swego kréla. Nsoro dzigkuje. Abaredzuru T0ZpOCZy -
hajg dlugs i piekng mowe, jaka wyglasza sie zawsze
broszac o narzeczong. Byl dopiero w polowie, gdy
Nsoro przerwal im pytaniem:

— Jak nazywa sie ta dziewczyna, o ktéra prosi Ki-
menji?

Odpowiadajg mu wiec Abaredzuru:

— Nazywa sie Robwe. To twoja wlasna corka, kto-
rej ty dales zycie.

Na to Nsoro:

— Przckazcie ode mnie dla Kimenji te stowa: ,,Ty$
Jest krélem i on jest nim takze. Ty rzadzisz w swoim
kraju, a on w swoim. Nie ma miedzy nami niezgody.
Wiesz o tym. Ale corka, o ktérg prosisz, jest juz obie-
cana innemu. Jedli cheesz, by Nsoro dal ci zZone, po-
pros go o inng dziewczyne, poniewaz ta pojdzie do
innej rodziny”.

Poslancy ruszaja w droge odprowadzani z nalezytym
dla ich wladey szacunkiem. Wracajg do Igisaki i zdajg
relacje przed krélem. Smutek i zlogé ogarnely Ki-
menji, gdy dowiedzial sie, ze nie dostanie wybranej
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dziewczyny. Nie chce prosié o inng, jesli nie moze do-
staé Robwe.

Uptyngt jaki§ czas, gdy pewnego dnia Nsoro zacho-
rowat i czujac zblizajgca sie $mierd, wezwal swych
tajnych doradcow, by przekazaé im sekrety tronu i po-
uczy¢ ich, jak majg przekaza¢ wladze nowemu krélo-
wi i jak pomagaé mu w rzadzeniu Rwanda. Wystucha-
li jego woli, a nastepnie zapytali:

— Zostala jeszcze sprawa, w ktérej nie wiemy, jak
mamy postepowaé. Zostawiasz z nami Robwe. Ma ona
jeszcze matke i swego wuja. Gdyby Kimenji ponow-
nie prosit o jej reke, nie bedziemy mogli mu odmowié,
nie jesteSmy bowiem jej krewnymi.

— Pmzywolajcie do mnie dwoje moich dzieci — roz-
kazal krol.

Przyprowadzono Robwe i jej brata Bwimbe.

— Robwe — rzekt Nsoro — jesli mialaby$ poslubié
Kimenji, jes$li dowiesz sie, ze chcg cie wydaé za niego
za mgz, pamigtaj, ze musisz ofiarowaé sie Rwandzie,
a nie krélowi Igisaki. Zostaniesz wybawicielkg Rwan-
dy. Dochowasz wiernosci wobec Karinga — naszego
bebna krolewskiego. Rukurura — krélewski beben
z Igisaka — bedzie ci obcy. Taka jest moja wola!l Ty
zas, synu moéj Bwimba, nazywaé sie bedziesz Ruganzu.
Takie bedzie twoje imie krolewskie, obejmiesz bo-
wiem tron po mojej $mierci. Badz krélem i mezczyz-
na, nie badz dzieckiem! Zyj w zgodzie z tajnymi do-
radcami, poniewaz dobrze stuzyli mi rada. Réb tak, jak
ci powiedza, ufaj im i badz im postuszny. Niebawem
was opuszczg, to wszystko, co chcialem wam przeka-
zat. Wy, moi doradcy, styszeliScie réwniez moje stowa.

Nsoro umar!, a wlasciwie nalezaloby powiedzie¢, ze
»oddal”, bo tak moéwi sie o $mierci krola Przez dwa
miesigce {rwala Zzaloba. Na trzeci miesigc zawarczaly
bebry oglaszajac ceremonie intronizacji nowego krola.
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Ruganzu zostaje krélem Rwandy. Nazywa sie teraz
Ruganzu Bwimba. Nkorokombe jest uradowany. Wysy-
fa natychmiast postanca do swego przyjaciela Kimenji,
kréla Igisaki.

— Powiedz mu — rozkazuje postancowi — powiedz
mu, ze skoro Nsoro nie Zyje, a Nkorokombe opiekuje
sig swg siostrzenicg, to mozesz teraz przyj$é prosié
o jej reke, dostaniesz ja na pewno.

Kimenji wysyla swych Abaredzuru z nowymi po-
darkami, tym razem dla Ruganzu i dla krélowej-mat-
ki. Raz jeszcze prosi o dziewczyne, ktorej odméwit mu
Nsoro. Nkorokombe wprowadza ich na podwérzec kro-
lewski przed oblicze Ruganzu i zgromadzonej tam star-
szyzny z calej Rwandy. Abaredzuru skladajg dary i jak
poprzednio w wielce wyszukany sposob przedstawiajg
proSbe swego wiadcy. Ale Ruganzu i jego doradcy sa
skonsternowani — nie byli przygotowani na takg wi-
zyte i na podjecie waznej decyzji. Rozkazuje zgroma-
dzonym oddali¢ sie, a poslaficom zaczekaé¢ na wynik
narady w gronie rodziny krélewskiej i tajnych do-
radcow.

— Dlaczeg6z to nikt nie powiedzial mi o celu wizy-
ty tych ludzi z Igisaki? — spytal Ruganzu.

Nkorokombe odpowiedzial pierwszy:

— Moéwilem o tym krélowej matce, sadzilem, ze roz-
mawiala z toba.

Na to Ruganzu:

— Powiedzcie mi wiec, czy cheecie rzeczywiscie daé
zong kroélowi Igisaki?

Njakanga, krélowa matka, wyjasnita mu:

— Jeste$ krélem, nie chceialam wiec podejmowaé de-
cyzji bez ciebie, co do mnie, to dalabym mu mojg cor-
ke. Bylabym bardzo szczesliwa, gdyby sicstra twa wy-
szla za kréla. Ja, ktéra was wydalam na $wiat, byla-
bym duma, ze kaide z was ma swoje krolestwo.
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Ruganzu zapytat ich:

— Wiecie, ze w takiej sytuacji potrzebna bedzie
ofiara wybawiciela i ze bedzie to mialo powazne kon-
sekwencje dla dworu krolewskiego. Czy zgodzicie sig
wzigé je na siebie?

— Tak, zgodze sie — odpowiedzieli kolejno Njakan-
ga i Nkorokombe. .

— Skoro wiec chcecie, aby zostala ona zong Ki-
menji, niech si¢ tak stanie. Nie moge wam odméwig,
albowiem jestescie dla mnie matkg i wujem.

Wezwano z powrotem postéw, naczelniké6w prowin-
cji, dwor i caly lud krélewski. Ruganzu zwraca sie do
zebranych:

— Wy, ktérzy tu jestescie! Czy mam wyda¢ mg sio-
stre za krola Igisaki? :

Niektérzy wotlaja ,,tak!”, inni wahajg sie. Widzac tg
niepewno$é krol oglasza: ‘

— Badzcie wiee $wiadkami: daje zone dla Kimenj.l.
Wy za§, jego postowie, powiedzcie swemu wladey, ze
za dziewicé dni otrzyma dziewczyng. Moze by¢ pewny,
7e nie bedziemy odsuwaé tego dnia na pdzniej.

Abaredzuru uradowani wyglaszaja d-ziekczynr?a
mowe, recytuja tradycyjne poematy pochwalne. Stuz-
ba roznosi piwo. Wypiwszy, postowie wyruszajg w'dx:o-
ge powrotng, odprowadzani przez honorowa sSwite
z rwandyjskiego dworu. _

Doradey kréla Ruganzu martwig sie jednak, ze wy-
daje on swa siostre za obcego kréla, podczas gdy sam
nie ma zony, a Rwanda nie ma nastepcy tronu. R1‘1-
ganzu powinien ozenit sie pierwszy. Majg zal,edw1e
osiem dni na dzialanie. Trzeba zapytaé sie ?Iuchow, (_’O
czynié. Przez caly dzien i nazajutrz rt?wni.ez Mbwajq
sie wrozby. Wieczorem objawiaja krolfm'u decyzqe ==
powinien on natychmiast poslubi¢ dmewczynle; imije-
niem Njakijaga, corke Mwano, ktérego splodzit Mup-
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fumfu. Pochodzila ona z klanu Abega i byla pierwsza
kobietg z tego klanu, ktéra urodzi¢ miata krola Rwan-
dy. Ruganzu zgodzil sie z wolg przodkéw, poSlubil
Njakijage 1 zaczeli wspblne zycie.

Siédmego dnia kr6l wybral szesédziesieciu mlodzien-
cow 1 szeSédziesigt dziewczgt i pokazal ich siostrze
moéwiac:

— Popatrz, to bedzie twoja swita.

Przydzielil jej tez stuzke i jednego ze swych dorad-
céw, imieniem Mukubu, ktéry byl jeszcze doradeg ich
ojca, kréla Nsoro. Robwe ucieszyla si¢ bardzo i po-
wiedziala do brata:

— Bede miala dobrg opieke i bede mogla przez mo-
ich postancow wysyta¢ ci wiadomosci. Ide wigc do
Kimenji. Ojciec nasz zabronil mi rodzi¢ mu dzieci.
Jesli wiec bede bliska potogu, przyslij mi wybawiciela,
ktory razem ze mng moglby ofiarowa¢ sie Rwandzie

Ruganzu obiecal jej, ze tak uczyni.

Dziewiatege dnia Robwe wraz ze $witg przybyla do
krélestwa Igisaka. Kimenji zaslubil Robwe. Obyczaj
rwandyjski kaze, by nowo poslubiona ksigzniczka
wstydzila sie pokazywaé¢ swemu mezowi, dopdki nie

urodzi mu dziecka. Tylko noce moga spedzal razem,

a w dzien mezowi nie wolno na nig patrze¢. Robwe
przestrzegala tego zwyczaju. Wraz ze swoja stuzka
zamieszkala u Kimenji, ale w dzien ukrywala sie przed
nim. Kimenji zaczgl jednak nalega¢ na stuzke, by po-
kazata mu zone.

— Jeszcze czego? Przeciez dzielisz z nia loze i jest
twojg zong. Po c¢6z mialbys jg oglada¢? — odpowie-
dziala stuzka.

— Bardzo kocham mojg rwandyjska ksiezniczke
i dlatego chcialbym ja zobaczy¢ kiedy$ na wiasne
oczy — nie ustepowal Kimenji.

Shuzka zgodzila sie w koncu. Gdy przyjdzie pora,
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kiedy kobiety wychodzg na dwor i grzeja sie w stoncu,
niech Kimenji przyjdzie na wewnetrzny, tylny dzie-
dziniec, to zobaczy swoja zong. O umowionej porze
Kimenji zjawil sie na dziedzincu i zanim Robwe zdg-
zyla ukryé¢ sie w chacie, zabiegl jej droge i rzekt do
niej tak:

— Twoje jest cale moje krélestwo, do ciebie nalezy
nasz krolewski beben Rukurura i wszyscy Abaredzuru.

Robwe pamieta jednak o swojej misji, wie, ze ma
byé wybawicielka Rwandy, a nie matkag krolow Igi-
saki. Mowi mu wiec tak:

— Twobj ojciec nie powinien nazwat cie Kimenji.
Gdyby$ naprawde byl ,Znawcg”, to wiedzialbys, kim
jestem. Ale ty nic nie wiesz. Jestesmy jak dwaj kowa-
le, razem grzejemy zelazo do kucia. Ale to ja bede
miala z tego zysk, a tobie zostanie tylko zuzel.

W ten sposéb chciata powiedzie¢, ze jej przeznacze-
niem nie jest urodzenie dziecka krélowi Igisaki, Ki-
menji natomiast zrozumial jg odwrotnie. Odszedt pow-
tarzajgc: ,,.cata Igisaka jest dla ciebie”. Robwe jest
wéciekla na stuike, ze pozwolila na te wizytg. Wkrétce
stuzka umiera. Z Rwandy przysylaja nowsg. Robwe zy-
je z Kimenjim. Spodziewa sig dziecka. Ale jeszcze
przed nig zachodzi w ciaze zona kréla Ruganzu. Gdy
Robwe jest w si6dmym miesigcu, wysyla do brata po-
$pieszng wiadomosé: ,,Przyslij wybawiciela, niech po-
$wieci sie dla Rwandy”. Ruganzu natychmiast idzie do
krélowej matki i méwi:

— Oto nadeszla pora. Ruszaj do twej corki. Musicie
obie poéwigci¢ sie dla Rwandy.

Njakanga, jego matka, odmawia mu:

— Nie stalo sie przeciez zadne nieszczeScie. Krowy
rodzg cieleta jak dawniej, nie ma tez w kraju epi-
demii. Czemuz mialabym oddawa¢ swe zycie?

Ruganzu zwraca sig¢ wowczas do Nkorokombe.
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— Idz i uporzgdkuj wszystkie twoje sprawy. Be-
dziesz musial odda¢ sie w ofierze dla naszej Rwandy.
Otrzymasz za to przywilej dziedzicznej wlasnosci twe-
go majatku. Po twej Smierci otrzymajg go twoje dzie-
ci, wnuki i prawnuki. Teraz ruszaj i wro¢ do mnie za
dziewieé¢ dni.

Nkorokombe poszedl, lecz nie Spieszno mu gotowac
sie do Smierci. Owszem, korzystajac z nadanego mu
przywileju, zbiera teraz daniny ze swych posiadtosci,
przyjmuje swoich wasali, podejmuje gosci. Krol, sty-
szge o tym, jest zaniepokojony, ze wuj nie zechce po-
$wieci¢ sie dla Rwandy. Kaze wiec poslaé¢ po niego,
a jednocze$nie wydaje polecenia, by rzemicslnicy wy-
konali odpowiednie stroje dla ofiarnika — odziez ze
skér i miedziane bransolety. S3 juz gotowe, gdy zjawia
sie postaniec Nkorokombe i moéwi krolowi, ze nie be-
dzie moégt on przywdziaé tego stroju, Nkorokombe bo-
wiem jest chory na hemoroidy.

— On gubi swoje wnetrznosci — powiedziat,

Prawde mowiace, Nkorokombe tylko udawat chorobe.
Zeby zachowaé pozory, wetknal sobi» do odbytnicy
specjalng rosline, ktorej kwiaty czynily wrazenie wy-
stajacego jelita, i potozyl sie do lozka. Krél Ruganzu
osobiécie wyrusza, by go odwiedzi¢ i nakioni¢ do zio-
zenia ofiary zycia. Mowi mu tak:

— To nawet bardzo dobrze, ze gubisz swoje wne-
trznosci. Tym bardziej nadajesz sie na wybawiciela,
chcialbym bowiem, zeby twoja choroba spadia na ludzi
z Igisaki.

Nkorokombe -jednak odmawia stanowczo. Nie mnze
i§¢ sie poswieci¢, jest zbyt cierpigcy.

Ruganzu wpadl we wsciekto$é. Przeklina caly rad
Umusinga, z ktorego pochodzi jegn matka i wuj.

— 0Od dzis tracicie wszystkie prawa wobec krolew-
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skiego bebna. Zadna kobieta Umusinga nie urodzi juz
krola Rwandy!

Ruganzu postanawia, ze sam poSwigci sig¢ dla Rwan-
dy. Przebiera sie i zwoluje druzyne. Njakijaga chce
go powstrzymaé¢. Dawnym obyczajem matek zdejmuje
pas, ktérym byla przepasana, i kladzie go w bramie
wyjsciowej w poprzek drogi — znak, Ze synowi nie
wolno sie oddali¢. Ruganzu jednak przeskakuje ponad
przeszkoda, a za nim jego druzyna, my$liwi i psy. Sle
do matki postanca.

— Powiedz jej — rozkazuje — ze Musindi przekro-
czyl granice i nie moze juz wrdcic.

Do dzi§ w Rwandzie mowi sie w ten sposdb, gdy
zapadnie decyzja nieodwolalna.

Gdy Ruganzu byl juz w drodze, Zona jego Njakijaga
wydaje na $wiat syna, ktérego nazwano po6zniej Kjiri-
ma Rugwe. Kroélowa matka wysyla do Ruganzu po-
slanca i przez niego prosi kréla, by wréeil. Nie wolno
wyruszaé w droge, gdy Zona jest w pologu. To wroézy
nieszczescie. Na to odpowiada goniec od krola:

— Nie boje sie nieszcze§cia. Szukam go wilasnie.
Je§li kochasz Ruganzu, przy$lij don jego zone z dziec-
kiem, by moégt mu nada¢ imie, bedgc w drodze.

Njakanga i doradcy krélewscy postanawiajg wystac
malzonke kroélewsks z dzieckiem do obozu kréla. Krol
nadaje synowi imie Kjirima Rugwe. Kjirima bedzie
jego imieniem krélewskim, gdy dorosnie, a Rugwe to
jego imie urodzenia. Rugwe znaczy tyle co ,skora
lamparta”. Nazwano go tak dlatego, ze Ruganzu upo-
lowatl lamparta w dniu jego urodzenia i podarowatl sy-
nowi na ,,chrzciny” worek uszyty z jego skory. Po tej
ceremonii Ruganzu pouczyl swoich doradcow, jak maja
wychowywaé krolewskiego nastepce, i odprawit ich
w droge powrotng, a sam tez wyruszyl ku swemu
przeznaczeniu.
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Kimenji, krol Igisaki, byt na polowaniu. Tam tez
skierowal sie Ruganzu. Spotkal ich wracajaeych z licz-
nymi trofeami. Zatrzymal druzyne krola Igisaki, roz-
kazat, by ziozyli na ziemie upolowang zWierzyne
i whil swg wibcznie w cialo antylopy mowiac:

— To moja zdobycz. Ja ja upolowatem!

Nadszed! Kimenji i krzyknal zagniewany:

— Ktéz to osmiela sig zatrzymywaé moich ludzi
w moim wiasnym kraju?

Natart na Ruganzu i wrazil swa wiécznie W jego
pier§. Ruganzu, padajac, zanurza reke we wiasnej krwi
i bryzga nig na stojacych wokél niego ludzi z Igisaki.
Wola:

— Jestem Ruganzu Bwimba, zwycigzam Igisake! Po
to wlagnie tu przybylem!

Kimenji jest ostupiaty z grozy. Oto wlasnie zabil
swojego szwagra nie wiedzac, kogo ma przed soba. Lu-
dzie Ruganzu zabieraja umierajgcego krola ze soba.
Niosg go W palankinie. Gdy docieraja na dwor, Ru-
ganzu oddaje ostatnie tchnienie i umiera.

Kimenji natomiast wraca épiesznie do swe] stolicy,
gdzie musi powiedzie¢ sonie o zajsciu. Spotkawszy
Robwe powtarza jej raz jeszcze, ze cala Igisaka nalezy
do niej tak samo jak krélewski beben Rukurura. Rob-
we jednak nie chce go stuchaé. Jest zdecydowana
umrzeé dla Rwandy i niczego nie oczekuje od swego
meza. Ciska mu w twarz obelzywe stowa:

_—_ Niech sczeznie twoj tron i ty razem z nim. Oby
hiena policzyla dni twego zycial Pochodze Z rodu
Abanjiginja i zniszczg twoja lgisake!

W tej swojej wécieklogei wspiela sie az na dach kro-
lewskiego domu i rzucila sie stamtad na ziemie zabi-
jajgc siebie i dziecko, ktore nosila w swym tonie. Ki-
menji przejety zgrozg mowi:

__ Potworne s nieszczescia, jakie spadly dzis na
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mnie. Stracilem wszystko, czego spodziewatem sie¢ od
mojej rwandyjskiej ksiezniczlki!

Wezwal stuzbe i rozkazal, by zabrano zwioki 1 wy-
prawiono pegrzeb. Gdy pochowano Robwe, jej stuzba
wrocila do Rwandy.

Tymeczasem W Rwandzie na dworze krélewskim
mieszkaja: krélowa matka Njakanga, krolowa Njakija-
ga — wdowa po krolu Ruganzu, jej syn Kjirima Rug-
we, ktory byl jeszcze wowezas niemowleciem, oraz
tajni doradcy krolewscy. Jeden z nich, imieniem Bum-
hogo, poslubia Njakijage. Zyja ze soba razem jak maz
i zona. Bumbogo chcialby mie¢ dziecko z krélows, by
osadzié je na tronie. Rzuca wiec urok na nastepce
tronu, Wpuszeza mu zmije do brzucha. Zmija mieszka
w nim i zatruwa go. Dziecko marnieje z dnia na dzief.
Doradcy krélewscy sg zaniepokojeni i zaczynajg Szu-
kaé winnego.

Jest taki sposob, by wykry¢, kto rzucil czary na
dziecko. Daje sig do wypicia kurczeciu $line ludzka
i duchy za po$rednictwem kurczecia wskazuja, czy Sli-
na pochodzi od osoby winnej. Probowano $line réznych
ludzi — bez rezultatu. Wtedy tajni doradey zdecydo-~
wali, ze sami tez muszg poddaé sie badaniom. Préba
wykazata, ze winny jest Bumbogo. Oskarzono go wiec,
7e rzucil urok na przyszego kréla Rwandy, i zabito.
Dziecko jednak nie wracalo do zdrowia.

Pewnego dnia zglosil sig na dwor wedrowny han-
dlarz i powiedzial:

— Znam kogos, kto moglby da¢ dziecku odtrutke.
Wiem gdzie on mieszka i wiem, ze potrafi to robié.
Nazywa sie Ntembe i mieszka w Umurera, bardzo da-
leko stad.

__ Jakiej zaplaty zazada za wyleczenie dziecka? —
zapytali go tajni doradcy.
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— Masta, piwa z miodem i kastrowanego capa —
odpowiedzial handlarz.

Nadzieja wstapila w serca rodziny krélewskiej i do-
radcodw. Zebrano niezbedne dary i jeszcze wiele innych
i tej samej nocy Mukubu, najwierniejszy sposréd do-
radcéw krélewskich, wyruszyl w droge majgc za prze-
wodnika owego handlarza. Szli przez trzy noce i dwa
dni, az dotarli do Umurera, gdzie odszukali zna-
chora imieniem Ntembe. Ntembe podjal sie wyleczy¢
dziecko i przyjal ofiarowana mu zaplate. Wyruszyli
natychmiast w droge powrotng prowadzac ze sobg
Ntembe. Raz jeszcze pokonal Mukubu te olbrzymig
droge bez zadnego spoczynku. Wreszcie sg juz z po-
wrotem na dworze krolewskim. Znachor oglada dziec-
ko i mowi:

— Przede wszystkim przyprowadzcie tu szybko bez-
plodng krowe i zbierzcie bardzo duzo drewna na ognis-
ko.

Nastepnie daje dziecku lekarstwo do wypicia. Przy-
prowadzaja krowe, zarzynaja ja i ¢wiartujg. Rozpala-
ja cztery wielkie ogniska. Mezczyzna z chorym dziec-
kiem na kolanach siada pomiedzy tymi ogniskami.
Wrzucaja do ognia kawaly krowiego miesa. Dziecko
wdycha odor spalenizny. Waz, ktory mieszkal w jego
brzuchu, wypetza stamtad, a glowa jego wychyla sie
z ust dziecka, Ntembe nie pozwala go wyciagnac.

— Zostawcie go, sam wyjdzie — rozkazuje. Waz
rzeczywiscie wypelza coraz diuzszy. Wreszcie wyrywa-
ja go dziecku z gardla, rzucajg na ziemie i zabijaja.
Ntembe podaje dziecku lekarstwo na wymioty. Musi
wyczyscie mu zoladek, by nie zostaly tam jajka weza.
Dziecko wymiotuje i mdleje. Po paru godzinach cucg
je i podaja lyk mleka. Przez kilka dni karmia je tyl-
ko mlekiem. Malenstwo nabiera sit. Jest uratowane.
Wowczas Njakijaga sklada przysiege w imieniu wlas-
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nym i w imieniu wszystkich przysztych krélowych, ze
nie wolno im bedzie po smierci kréola powtdrnie wy-
chodzi¢ za maz. Aby juz nigdy niegodziwiec, jakim byl
Bumbogo, nie zaszkodzil nastepcy tronu. Po dzis dzien
przestrzega sie tego zakazu.

Kjirima Rugwe, nastepca tronu, wyrasta na dorod-
nego mlodziefica. Tajni radcy kroélewscy sa z niego za-
dowoleni. Chlopak jest madry, interesuja go sprawy
krélestwa, wprowadza nowe prawa i urzedy. Postana-
wiajg wigc, ze mozna dokona¢ ceremonii oficjalnej in-
tronizacji. Gdy Kjirima zostaje krélem, zwoluje zaraz
swych doradcéw 1 wszystkich naczelnikéw prowincji.
Siadaja, podczaszy czestuje ich piwem. Kroél zwraca sig
do nich z pytaniem:

— Powiedzcie mi, czy to Ruganzu uczynil was swo-
imi wasalami?

— Tak — odpowiedzieli zgodnie.

— A czy kochaliscie go?

— Kochalismy!

— Jakze wiec mozecie cieszy¢ sie otrzymanym od
niego bydlem i zielonymi wzgorzami, skoro ten, ktory
go zabil, jeszcze ciagle zyje 1 nawet ma sie dobrze,
a wy, cho¢ spotykacie go, nie chcecie pomsci¢ swego
pana?

Zawstydzili sie i nie wiedzieli, co odpowiedzie¢,
a wtedy wstal Mukubu, wierny doradca krélewski,
ktory byl razem z Robwe w krolestwie Igisaki, ktéry
stuzyl krolowi Nsoro i krélowi Ruganzu i ktéry wy-
chowal krola Kjirime. Wstaje i zaczyna Spiewnie de-
klamowaé chwale swoich czynow. Rzuca wyzwanie
wszystkim swoim wrogom. Mukubu by!? niedoscignio-
ny w sztuce deklamowania. Skonczywszy, gasi prag-
nienie piwem i méwi tak:

— Postanowilem, ze sam po6jde pomsci¢ Ruganzu.

Robi sie wrzawa, wszyscy bowiem chcieliby teraz
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wykazaé sie, a przynajmniej pochwali¢ swoim me-
stwem. Kjirima ucisza ich i rzecze:

— Pozw6lmy mu, niech on idzie pierwszy. Zobacz-
my, jak wyglada jego msciwosé. Ten czlowiek idzie
na niechybng $mieré, ale sam sobie jg wybral, jesli
zginie z reki Kimenjego.

Na to Mukubu:

— Nawet jesli umre, to przedtem dokonam zemsty.

Mukubu wyrusza tego samego dnia. Przeprawia sie
przez jezioro Mugesera, pozostawiwszy na brzegu lu-
dzi, ktérzy majg pilnowa¢ lodzi i czekat na jego po-
wrot. Wydaje im polecenia:

— Potrzebuje trzech dni. Czwartego dnia czekajcie
na mnie, Plyncie do mnie natychmiast, je§li mnie zo-
baczycie. Gdybym nie przyszed!, znaczy, ze umartem.

W dalszej drodze towarzyszg mu tylko trzej gierm-
kowie. Na dworze w Igisaka witaja go z radoscia.
Mieszkatl przeciez wéréd nich, gdy byl doradca Robwe,
sam krol darzyl go swa przyjaznig. Kimenji, dowie-
dziawszy sie o jego przybyciu, épieszy go powitaé. Cho-
ciaz jest krélem, nie zapomnial o dawnej zazylosci.
Prowadzi go do domu i méwi:

— Musimy napié¢ sie wspélnie mego piwa i zapalié
razem mojg fajke. Uczeijmy nasze spotkanie.

Przy piwie i fajce wspominajg dawne czasy. Mukubu
teskni za dawnymi polowaniami, prosi kréla, by raz
jeszcze mogl zmierzyé sie z nim na lowach. Kimenji
ochoczo przystaje na jego propozycje. Przez caly na-
stepny dziea trwajg przygotowania do wielkich lowow,
a kolejnego dnia o §wicie wyprawiaja sie z calg dru-
zyng. W drodze Mukubu moéwi do kroéla:

— Pamietam, ze twoi ludzie, ¢i Abaredzuru, strasz-
nie oszukuja na polowaniu. Chcialbym zmierzy¢ sie
z tobg w strzelaniu z luku. Zeby nam nie przeszkadza-
li, byloby lepiej oddali¢ sie od nich troche.

158

f——.\e-_—-#

Kimenji zgadza sig. Rozstawia lucznikdéw, wysyta na-
ganiaczy do wodopoju, by stamtgd wyplaszali zwierzy-
ne. Mukubu wraz z krolem zajmuja stanowisko nieco
na uboczu na szezycie wzgoérza. Kazdemu z nich to-
warzyszy jeden stuga. Juz pojawia sie zwierzyna. Ki-
menji pierwszy puszcza strzale. Chybiona! Drugg —
tez chybiona! Mukubu kladzie celnie dwie sztulki.

— Coz to? Strzelasz jak nowicjusz! — podjudza
krola.

Kimenji jest calkowicie pochlonigty polowaniem.
Nie moze sie o$mieszy¢. ,,Teraz” — postanawia Muku-
bu. Pewng rekq zadaje krélowi $miertelny cios wiocz-
nig i méwi uroczyscie:

— Ja, Mukubu, mszcze sie za $mieré mego krola
Ruganzu! Po to tu przybylem.

Dobija lezacego. Obcina mu dlon i stopy. Przyzywa
stuge i rozkazuje:

— Zabij tego twojego $mierdziela! Bedziesz mial
o czym deklamowa¢ w twojej piesni samochwalnej!

Stuga Mukubu zabija stuge Kimenjego. Obcina tru-
powi genitalia. Chowajg wszystkie trofea do kosza,
ktory zabiera stuzacy, i oddala sie spokojnie. Mukubu
czeka, az ten oddali sie na bezpieczng odlegloéé, po
czym sam zbiega ze zbocza glosno pokrzykujac. Mija
lucznikow krolewskich wolajgce:

— Musze dogoni¢ antylope, ktorg postrzelit Ki-
menji. :

Nie zatrzymuja go wiec, by nie psu¢ sobie 1 jemu za-
bawy. Mukubu dobiega do jeziora, gdzie oczekujg juz
nan sludzy i wioSlarze. Przeprawiajg sie¢ na drugi
brzeg. Gdy sg juz w granicach Rwandy, natykaja na
wlocznie glowe Kimenjego i wkraczaja tryumfalnie
do stolicy.

Swietne imie Ruganzu, znaczace przeciez to samo co
Wiktor, raz jeszcze utrwalilo sig w historii Rwandy
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dwa wieki pézniej. Ruganzu II Ndoli to najwspanial-
Sza posta¢ z dynastii Abanjiginja. Jego wielkie doko-
nania obrosly w fantastyczne legendy, W catej Rwan-
dzie znajdziemy miejsca zwigzane z jego imieniem.
Byle grota to slad uderzenia jego poteznej maczugi.
Wszelkie zaglebienia w ziemi to slady jego stép. Ol-
brzymi glaz w miejscowosci Gakenke toczyl sie kiedys
miazdzac cale wioski na swej drodze. Zatrzymat sie
dopiero poskromiony przez Ruganzu. Ale byl tez Ru-
ganzu II prawdziwym, a nie symbolicznym wybawcy
Rwandy.

Na poczatku XVI wieku kraj pograzony byl w kom-
pletnej anarchii. Wykorzystujac wasnie wewnetrzne,
sgsiednie krélestwa zaatakowaly Rwande i podzielity
si¢ latwym tupem. Krélewski beben wykradziono do
wrogiego Bunjabungo. Rwanda przestata istnieé, Jej
krél Ndahiro II zginal w bitwie, ale jeszcze przed
Smiercig zdgzyl wyslaé swego syna Ndoli do przyjaz-
nego krélestwa Karagwe daleko na pbéinocy.

Mlody delfin przebywal tam przez jedenascie lat.
Nie udaly sie okupantom plany zgladzenia Ndoli. Przez
Jedenascie lat, jak glosi legenda, na ziemi rwandy;j-
skiej nie rodzili sie ludzie, nie cielito sie bydlo. Kraj
dotkneta susza tak straszna, ze dym wydzielat sie
z pigknych jak lira krowich rogéw. Dopiero powrét
prawowitego dziedzica przywréeit zaklécony porzadek
naturze.

Ndoli wrécit potajemnie bedac jednak w kontakcie
ze stronnictwem dynastycznym, Rozprawil sie ze
zdrajcami I uzurpatorami, Koronowal sie jako Rugan-
zu II Ndoli nawigzujgc w ten sposéb do tradycji swe-
go wielkiegy prapradziada. Ustanowil nowy beben kré-
lewski — Karinga — na miejsce utraconego bebna
Rwoga, przy ktérym wstepowal na tron Gihanga.
Umocniwszy swa wiladze wyruszyl, by pomsci¢é émiere
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ojca. Zabbjca byt Nzira, wladea krélestwa Bugera. Le-
genda glosi, ze w tej zuchwalej wyprawie dopomogt
krolowi znany nam juz boski Rjangombe (powstanie
kultu Rjangombe i sekty imandwa datuje A. Kagame
wlasnie na okres panowania Ruganzu II lub jego na-
stepcy, kiedy kraj nawiedzila straszna epidemia). Tak
moéwig bardowie o pomscie nad Nzirg: '

Ruganzu II Ndoli (1510—1543)

Ruganzu, syn Zdobywcy, Posiadacz-Siekiery-Ktéra-
-Powala-Najwieksze-Drzewa, ktéra zadal $miertelny
cios Nyagekeczuru tak, ze jego siwe wlosy rozsypaty
si¢ po ziemi, i pobil tez jego wojownikéw, on tez za-
bil Gatabirora, syna Kabibi, ktéry wszczat bunt w gra-
nicach krélestwa, on réwniez, Ruganzu, Syn Zdobyw-
cy, najechal na Impara, ktérzy byli jak klétliwe baby.
Imig jego znaczy Zwyciezca, sam sobie jest zwiadowecag,
zanim uderzy, sam szpieguje na tylach wroga. Ma on
u swego boku naj$wietniejszych rycerzy: kompanie
Abadakondza, czyli Tych, Ktérzy Nigdy Sie Nie Le-
kaja, kompanie Abakondzaguranji, czyli Tych, Co Za-
dajg Straszliwe Ciosy, i kompanie Ibisumizi, czyli
Tych, Ktérzy Dosiegna Kazdego Wroga. Sa wéréd
nich: Njantabana, krélewski wuj, ktéry pchnal kiedy$
wroga widcznig tak silnie, iz zeby wysypaly sie z jego
ust; jest Czlowiek-Godny-By-Nauczaé-Kadetéw-Na- -
-Placu-Cwiczen, syn Zuchwatego, on to zadal kiedys
Rugogo rane dluzsza niz jego cialo; jest tez Agresor-
-Syn-Kompanii, najmlodszy ze wszystkich, ktéry zabil
kiedy$ 50 Hutu, jest Hiena, syn Sagisengo, ktéry wsta-
wil sie w walce w Gihinga-Ruzege, jest Dobra Wréi-
ba, ktéry nie przepowiada nadaremnie jak dzisiejsi lu-
dzie. Jest tez wielu innych stawnych dworzan i ryce-
rzy, sa tez zbrojne oddzialy chlopskie.

W takiej to kompanii Ruganzu-Zwyciezca Wyrusza
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;1&1 Wyprawe. Przemierza rozliczne krainy swego krg-
estwa. Przybywszy na szczyt Njamirunde, stamtad
spog]qd:a\ na okolice, Nagle méwi do swych to’warz sza i
,,UC'ISZ‘Cle sig! Slysze glosy mysliwych”, 7 zaroé]iywy;
skakUJe. wpr.'ost na niego antylopa. Ruganzuy puscha
;‘E;‘Z&;){Q ll'zw1erz‘e pada na miejscu przebite na wylot.
i ;em ;mu];ciinie;n psy Ealez‘a,ce do Rjangornbe:
: olowal wopoblizu. Ruganzu odpedz

Je. Nadchodzg pierwsi dwai mysliwi i upomi i o
o zdob-ycz. Ruganzu przepegiza }irch 'cak1 ;aim;:zlgla dSl'?
psy. Ci wracajg do Rjangombe i skarzg ’sie: i

! — Je?st‘ tam ]f':lklé waleczny mgz Ma woké! siebie
1czn.a swite swoich wasalj i wojownikéw, Pobit twoi

psy i nas takze. Nie chce oddac zdobyczy. : e

Rjangombe na to: :

psy? Gdziez jest ten czlowiek?
Wskazujg mu droge i i i
Zuje ge 1 idg z nim kryjac sie za i

plecami. Rjangombe zbliza sie do Ruganzu i fné?vij'ego
t % Q-zl-mmeku, widze cie po raz pierwszy. Kim jes-
es 1 skad przybywasz? :
¢ — I;azwam sig 3uga-nzu, Zwyciezca, syn Zdobyw-
i g), 051adacz-—Slekiery-Ktéra—Powala—N ajmocniejsze-

rz.ewa, a ktéra zabilem takich to a takich wrogow
A kim ty jestes, skoro pytasz o mnie? i

— Ja, syn Rugina, j 2i

=i na, jestem Zawziety, jestem jal
?G;-gmgceN Pluca, jestem Lokciem, Ktory Nie Spec]iia{
-adnej Nocy Bez Dziewicy, j i

: . ) » Jestem Mieczem, Ktér
g;: Spedza Zadnej Nocy Bez Krwi, jestem Pnien{
ma:;(ymleuszczu. To Ja sypiam z dziewczyng i jej
. 3, by oschzedzm na prezentach, to mnie oczekuje
€ U paradnej bramy, podczas gdy ja pojawiam sj
przez boczng furtke. Jestem Uparty, syn Rugina ;
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Ruganzu zwraca sie do swych wojownikéw ze $mie-
chem:

— Czy styszeliScie, jak przedstawil sie ten zalosny
grubas?

Rjangombe poczul sie dotkniety, wzywa wiec swoich
wojownikow. Staja oni kolejno przed ludzmi Ruganzu
i deklamujg o swym mestwie. Wypada to dos¢ nedz-
nie, totez przeciwnicy lekcewazg ich wyzwanie, Wow-
czas Rjangombe sam staje wobec pyszatkéow. Wydoby-
wa ze swej pachy néz a spomiedzy lopatek diugi
miecz. Uderza nim o ziemie. Zapada gleboka ciemnose,
gwattowny wicher, ulewa i grad wala sie na Ruganzu
i jego ludzi. Pekajg ich luki, gna sie strzaly i wlécz-
nie. Ludzie sg calkiem oszolomieni. Méwig do krola:

— To ten czlowiek, z ktérym rozmawiale§, nas za-
czarowal!

Ruganzu wysyta swego dworzanina:

— Ruszaj czym predzej i odszukaj tego wspanialego
rycerza, ktory jest krolem tej ziemi. Powiedz mu, by
przyszed! tu na me wezwanie.

Postaniec idzie i odnajduje Rjangombe siedzacego na
ugorze. Zbliza sie do niego, a wowczas Rjangombe za-
pada sie pod ziemie. Na nic sie zdaje kopanie, Rjan-
gombe przepad! bez $ladu. Poslaniec wraca i melduje:

— Widzialem go, ale zniknat!

Kro6l wysyta nastgpnego:

— Idz i sprowadz tu czym predzej tego wspanialego
i dzielnego rycerza, ktory jest krolem tej ziemi. Po-
wiedz mu, ze ja go prosze, by tu wroécil,

Postaniec rusza przed siebie. Mijajac samotne drze-
wo spostrzega, ze Rjangombe wychyla sie z wnetrza
jego pnia i natychmiast zaglebia sie w nim z powro-
tem. Zaczail sie wiec i gdy Rjangombe pojawil sie
ponownie, chwyta go za pasek i mowi:
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Sz;—hszyzywa ci¢ méj pan, Ruganzu. Obaj jestescie
i gc e,{ne lurodzeni. Nie wolno ci zlekcewazy¢ jego
bizzu;}afi:: mf v}v]ysluchaws-zy nawet, czego chce od cie-
. Nikt szla i i 1
eall s chetnie urodzony nie postapitby w ten
Rjangombe wraca bez dalsz
méwi don:
: '——PUwolr'ﬁj’mr.ﬁe od tych plag, ktére na nas zesla-
;s. ost.ap};ies niegodziwie ze mng i z moimi ludZmj
doz-mawmhsmy przeciez tylko ze sobg i nie byto rnie;—.
2y nami sprzeczki. Czemy wi ales i
il wigc zeslale$ na nas te nie-
— Skoro wiesz, ze to moie dzj
; : zielo ¢ mi
S J ,» zapla¢ mi, a uwol-
Ruganzu kaze s i¢ piet
prowadzi oW i i j
R ¢ piec krow i ofiarowuje
— Czekaj tu — méwi Ri
jangombe — G
Wil g muszg oddaé je
Oddala sie na szez

ych wykretéw. Ruganzu

g o ] yt sasiedniego wzgérza, zarzvna
1 clr{wc;?rtuje_ krowy i odprawia swoje rytualy. Trwe: to
a tugo, ze Ruganzu zniecierpliwiony $le don postan-
ca. Rjangombe odsyla go z powrotem:
— Powiedz mu, zeh i iy ¢
T Yy mnie nie popedzal. Wkrétce
Poj;wia sie tez niebawem i pyta Ruganzu:
— Te krowy to zadoséuczvnieni i
! ynienie
a co mi dasz jako zaplate? o whery e
Ruganzu daje mu j 5¢ ¢
: Jeszcze szes¢ kréw. Rian
odprowadza je i wrociwszy pyta: i
— Czy zgadzasz si 7 laé mi
vy ¢ tez oddaé mi upolowang zwie-
— Zabierz jg sobie i réb co
; chcesz, ij
mnie od tych zywiolow, F
Swl;l_‘!aglgorgbe.siega reka pomiedzy topatki, wyciaga
] aiugl miecz, wydobywa Spod pachy néz, uderza

164

nimi o ziemie. Slonice wraca na niebo, ustaje ulewa
i wicher. Wojownicy Ruganzu rozgrzewaja sig, napra-
wiaja swoje tuki. Ruganzu méwi do Rjangombe:

— Oddam ci antylope, ale podziel sie ze mna.

— O nie! — méwi Rjangombe. — Chcesz znowu za-
czat klotnie od poczgtku? Je$li bedziesz sie upieral, to
wrocicie wszyscy tam, skad was wyzwolitem.

Naradziwszy sie ze swymi ludZmi Ruganzu zgadza
sie:

— Dobrze, wez swojg zdobycz. Mimo wszystko rad
jestem, ze cig poznatem. Przedstawiliémy sie sobie, zna-
my nawzajem nasze imiona i wielkie czyny. To samo
uczynili nasi wojownicy. Widze, ze jestes potezny
i przebiegly. Czy moglby$ poradzi¢ sie duchéw w mo-
jej sprawie?

— Uczynie to, jesli mi zaplacisz. Rzeczywiscie
umiem robié to bardzo dobrze.

— Czy wystarcza c¢i w zamian dwie doliny peine
krow?

— Nie chwal sie swoimi krowami. Mam swoje

wlasne.

— Dam ci potowe mego kraju.

— Wiesz dobrze, ze nie nalezy on tylko do ciebie.

— Dam ci wiec za zone Njanguge i dodam jeszcze
Njanzira. :

— To mi sie podoba! Teraz jestem z ciebie zado-
wolony. Gdyby$ od razu mi to zaproponowal, juz daw-
no bylibyémy przyjaciéimi. Powiedz mi wigc, 0 co
mam pytaé sie duchow?

— Pragne dowiedzie¢ sie, w jaki sposéb moge po-
konaé Nzire, syna Muramiry. Chcialby zaja¢ jego kraj
i obsadzié tam moich zarzadcéw. Musze poznaé zakle-
cie magiczne, ktére pozwoli mi tego dokonat.

— Kaz oddali¢ sie twoim ludziom — powiedzial
Rjangombe, a gdy zostali juz sami, przemowil tak: —
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przez jezj
NZir; J;e;;t;ro do twych stép i polgezy cie z kraj
. - . . 1
: Z z twoim stugg Mltnn-ihuja przeprawil'lsz

Rugan :
ZWIOcini,:Li-uwydaJe polecenia SWym rycerzom i ni
Witanie kiadi?g W o Drzewo Muhunde ha jego r;;;f’

S1@ przez ijezj =

brany w b, . - J€zloro, RUganzu, iuz
¥ Alanle skéry, pr Zeprawia sie gz ponfoczniir'zy-
iem

na drugi brzeg i zawi
. : witawszy g o
tima przedstawig St Y 4o domu wdowy Njira-mj-
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— Pochodze z Rwandy, gdzie stuzylem u Ruganzu.
Przybywam tu, chce bowiem zosta¢ wasalem waszego
kréla. Potrzebuje waszej gosciny i przyjazni. Oto mdj
syn, ktory gotéw jest zawrze¢ z twoim synem przy-
mierze krwi, by dowies¢, ze szczere sg nasze zamiary.

Wdowa zgadza sie, jej syn Mitim-irwanje réwniez.
Zapraszajg ich do domu i podejmuja z wielkimi hono-
rami. Obaj synowie przystepuja do ceremonii. Nacina-
ja skore na swych brzuchach i wypijajg wzajemnie
swoja krew. Po dwu dniach Mitim-irwanje prowadzi
ich przed kréla Nzire i przedstawia:

— Oto przybysz z Rwandy. Przybywa tu, by stuzyé
ci, krolu. Porzucit stuzbe u Ruganzu i prosi, bys uczy-
nil go swym wasalem.

Ruganzu, przybrany w baranie skéry, staje przed
krolem, klaszcze w dlonie na znak unizonego powita-
nia i odzywa sie tak:

— Zechciej zosta¢ moim panem, zapewnij mi do-
brobyt, powierz mi twoje krowy, daj mi tarcze, luk
i wiloéeznie, abym nosit je w twojej stuzbie, otocz mnie
swg opiekg i uczyn mnie rownym wsrod twych pod-
danych.

Nzira odpowiada tak:

— Przyjme cie pod opieke, méj drogi Rwanda-w-
-Baraniej-Skorze, i uczynie cie¢ zamoznym. Ej! Wy,
Ibinda, wojownicy moi! Zatanczcie dla naszego goscia
z Rwandy, niech zobaczy, jakich mamy rycerzy!

Ibinda rozkolysujg sie w tancu. Wspinajg sie na
wiloczniach i wyskakujg wysoko w powietrze, trzepo-
czg uderzane w locie piety, blyszcza dlugie noze tan-
cerzy. — Jororo, jororo, zijane! Jororo, jororo, zija-
ne! — $piewny refren odmierza ich zwinne ruchy.
Krol pyta:

— No c¢6z? Chyba niezle? Jak sgdzisz, moj drogi

Rwanda-w-Baraniej-Skorze? '
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— Wspaniale! wiq
nikow, kel | 2

Ale ni i A .
nie umiem tanczyeé, o e
— Musialeg

jedn §i3 .
Pokaz mi wige, | 02 Jak taficzg wasi kadecs

sie ga i
garnki, kosze, maslnice, N jira-
strwozona j wola do

slowom star

iy ych kobj
iWan-dme Sprawity, ze opuéciitlejnt-
m jedynym wlades, nje pozwol

Nz_ira. — Przyjmuje
Sig stadem Indorer-

Ze masz doskonatych Wojow-

wa, moimi najlepszymi krowami, ktére majs podwia-
zane wymiona, aby nie kaleczyly si¢ o ziemie.

— Nie mam pojecia o tej pracy. Nie wiem nawet,
jakq trawe jadajg krowy, nie umiem ich doié.

— Wobec tego bedziesz uczyl tanca moich kadetow.

— Widziale§ przeciez, ze nie umiem tanczyé. Mogl-
bym tylko narobié szkod.

— No to zostaniesz moim gléwnym piwowarem. Be-
dziesz dogladal warzenia i rozlewania piwa.

— Tego takze nie umiem robi¢. W Rwandzie bylem
wasalem kréla Ruganzu. Pelnilem przy nim straz, pil-
nowalem ognia i gralem na cytrze. Bylem tei zwia-
doweg. Gdy wojownicy szli na wojne, szpiegowalem
przed atakiem. Mialem wprawdzie krowy zdobyte
wlasng wiécznia, ale nie zajmowalem sig nimi.

— Bedziesz wiec robil to samo dla mnie.

1 tak Ruganzu przyjety zostaje na stuzbe u kroéla
Nziry. Mieszka w jego domu. Dostaje w podarku sie-
dem kréow na swéj uzytek. W dzien przemierza kraj
Nziry, doglada wszystkiego, zbiera drewno na opal,
a wieczorem za$ gra na cytrze dla kroéla i pilnuje jego
ogniska. Jednocze$nie szpieguje we wszystkich zakat-
kach i obmys$la swéj plan. Rgbie drzewa i spuszcza ich
pnie do jeziora, by ulatwié¢ swym ludziom przeprawe.
Obserwuje wojownikéw krolewskich, przyglada sig
¢wiczeniom kadetow, ocenia ich sity i zdolnosé do

walki. Po miesigcu shuzby $le swego stuge Mitim-ihuje
do Rwandy, by sprowadzil rwandyjskie oddzialy.

— Powiedz im, ze nie bede juz zbiera¢ drewna dla
tego psa. Wyszpiegowalem wszystko. Zabije go w bialy
dzien i zajmiemy ten kraj. Powiedz im, miech ukryja
sie nad jeziorem i czekajg na mnie. Na drugim koncu
jeziora niech wypedza stado krow.

Mitim-ihuje rusza w droge.

Po kilku dniach Ruganzu méwi do krodla:
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— Widzialem na wzgérzu po stronie Rwandy stadc
kréw bez zadnej strazy. Twoi kadeci z latwoscia mo-
gliby je uprowadzi¢. Zbadalem wszystko, a znam sie
na tej robocie. Bylem przeciez zwiadowcg i dzieki
mnie mo6j dawny pan dokonal wielu udanych napa-
déw. Trzeba tylko przygotowaé kadetéw. Jutro mogli-
bysmy sprawdzi¢ ich gotowo$é¢, a pojutrze wskazal-
bym im miejsce, skad majg atakowac.

Nzira z uznaniem przyjmuje ten plan i wydaje roz-
kazy. Nazajutrz Ruganzu i Nzira sprawdzajg gotowosc¢
kadetéw. Kadeci tancza i deklamujg swe wojownicze
wyzwania. Dostajg duzo piwa, by przybylo im jeszcze
animuszu. W nocy Ruganzu wymyka sie nad jezioro,
przeprawia sie i spotyka na drugim brzegu calg rwan-
dyjska armie: kompanie Abakondza, czyli Tych, Kto-
rzy Nigdy Sie Nie Lekaja, kompanie Abakondzagu-
ranji, czyli Tych, Ktoérzy Zadajg Straszliwe Ciosy,
i kompanie Ibisumizi, czyli Tych, Ktorzy Dosiegng
Kazdego Wroga. Ruganzu wzywa swych dowddcow:

— Njantabanal!

— Jestem! To ja, Njantabana, wuj krolewski,
pchnglem kiedy§ wroga wlécznig tak silnie, Ze zeby
wysypaly sie z jego ust.

— Ciesze sie, ze cie widze. Ty zajmiesz dom wdowy
Njira-mitima i jej syna Mitim-irwanje. Przeprowadzi-
cie ich do Rwandy i caly ich dobytek. Jesli spadnie
im wlos z gltowy, drogo cie to bedzie kosztowa® — roz-
kazuje Ruganzu i wzywa nastepnego dowddce.

— Agresor!

— Jestem! Ja, Agresor-Syn-Kompanii, najmiodszy
ze wszystkich, zabitem kiedy$ pietdziesieciu Hutu.

— Wiem o twym mestwie. Tym razem nie bedziesz
zabijal. Powierzam twojej opiece osiem mlodych
dziewczat, ktore sg w Biendadzuru. Naleig one do
mnie. Masz bezpiecznie zaprowadzi¢ je do Rwandy.
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— Hiena, synu Sagisengo!

_ Jestem! Jestem Hiena, syn Sagisengo, wslawiony
w walce w Gihinga-Ruzege.

— Ty przeprowadzisz do Rwandy krowy Indorero,
kiore maja podwiazane wymiona, by nie kaleczyly sie
o ziemie. Jesli zabraknie cho¢by jednej, drogo mi za
to zaplacisz!

— Gdzie jest Czlowiek Godny, By Naucza¢ Kadetéw
Na Placu Cwiczen?

— Jestem tutaj. Ja, Czlowiek Godny, By Naucza¢
Kadetéw Na Placu Cwiczen, zadalem kiedy$S Rugogo
rane dluzsza niz jego cialo.

— Twoim zadaniem bedzie osaczyé kadetéw tego
psa Nziry, ktérzy wyrusza jutro, zeby zabra¢ nasze
krowy. Zaden z nich nie moze uj$¢ z zyciem.

Nastepnie Ruganzu zwraca si¢ do pozostatych:

— Wy, Ibisumizi, Ktérzy Dosiggniecie Kazdego Wro-
ga, z reszta moich oddzialéw otoczycie nastepnej nocy
dom Nziry. Badzcie ostrozni! Ja bede w $rodkuy, a gdy
przyjdzie §wit, zetne glowe Nziry w swietle dnia na
waszych oczach.

Wydawszy te rozkazy Ruganzu wraca na dwér krola
Nziry. Dnia nastepnego wyprawia w droge kompanie
zbrojnych kadetéw krolewskich prowadzac ich tak, by
nie dostrzegli rwandyjskiej armii. Wieczorem i w nocy
pada ulewny deszcz. Ruganzu w domu kréla gra na
cytrze i zabawia swego pana. Podaje mu piwo i pilnu-
je ognia. Ulewa gluszy kroki nadchodzacych oddzia-
tow. Nzira zasypia. Jest mu cieplo, migkko i wygodnie,
muzyka miesza sie z szumem deszczu, piwo rozleni-
wia. Czuwa nad nim jego wierny wasal, Rwanda
w Baraniej Skoérze. Jutro kadeci przyprowadza zdo-
byte krowy, bedzie wiele radosci. Po deszczu wyrosnie
éwieza trawa, a krowy dadza duzo mleka.
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Wojownicy Ruganzu tez rozgrzewajg sie Piwer-
Kilku z nich, zniecierpliwionych oczekiwaniem, zaglada
do domu Nziry.

__ Czemu zwlekasz? — pytaja. — Zabijmy teraz
tego psal — Ruganzu wypycha ich z powrotem.

— Ja go szpiegowalem i ja go zabije! Chcielibyscie
deklamowaé potem o swych wyczynach. Nie zastuzy-
liscie na to. Sam go zabije! Wynoscie sig!

Ruganzu wraca do swej cytry i gra dalej. Gdy pia-
nie kogutéw oznajmia koniec nocy, Ruganzu zrzuca
skéry baranie i przebiera si¢ w stroj krolewski. Wota
glosno:

— Hej, Nzira! Zbudz sig! Zbudz sie, zanim zezrg cie
hieny. Stoi przed toba Ruganzu, Zwycigski Syn Zdo-
bywcy, Posiadacz-Siekiery-K tora-Powala-Najwigksze-
-Drzewa. Walcz!

Nzira budzi sie zaspany i nie pojmuje, co sig dzieje.
Ruganzu wyrywa go z iozka. Wywleka go przed dom
i rozstrzaskuje nim stup u bramy wejsciowej. Jednym
zamachem zrabuje glowe Nziry. Krolowa matka wy-
biega lamentujgc:

— A méwilam: nie przyjmuj na stuzbe tego przy-
btedy! — Ruganzu na to:

— Ty pierwsza muie przejrzalas. Ale ja zwyciezy-
lem!

Glowa krolowej matki spada na piach obok glowy
syna. Wojownicy rwandyjscy rzucaja si¢ na pozosta-
lych ‘mieszkancow, wyrzynaja ich w pierr i rabuja do-
bytek. Okolo poludnia Ruganzu kaze bi¢ w beben
i oglasza:

— Opusécie wasze wiécznie. Ci, co przezyli, naleza
do kréla i beda teraz jego poddanymi.

Zbieraja sie na placu Wszyscy bohaterowie zbryzga-
ni krwig zabitych nieprzyjaciol. Deklamujg o swych
nowych wyczynach. Sg wiec wéréd nich: Njantabana,
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wuj krolewski, ktory pchnal kiedys$ wroga wildcznig
tak silnie...

Nie trzeba powtarzaé tych autopanegirykéw. Kazdy
z rycerzy dodal do poprzedniej litanii swoje nowe za-
stugi. Niebawem przyszly kolejne wyprawy i ulozono
nowe kompozycje. Ruganzu II pokonal wrogie sobie
krolestwa wlaczajac je na zawsze do Rwandy. Z sil-
nym sasiadem — Burundi — zawarl wieczyste przy-
mierze. Nikt z jego nastepcow nie uczynit wigcej dla
Rwandy. A ze zasadg jest pozyczaé tylko bogatym,
wiec i jemu tradycja otworzyla nieograniczony kredyt
legendy i chwaly z przesadg wspdlmierng do wielkosci
zastug rzeczywistych.

Kintu — legendarny przodek Bagandow

W tradycjach ludéw Bantu rejonu Miedzyjezierza,
zwlaszeza zaé krain Bugandy i Busoga, centralne miej-
sce zajmujg rozliczne legendy zwigzane 2z postaciag
Kintu. Kintu jest Adamem, ojcem wszystkich ludzi,
patriarchg klanéw, dawcg toteméw, pierwszym wlad-
ca, i to niejednego krolestwa. Jest takie bogiem, sy-
nem boga, zieciem boga i herosem. Przybyl ze wscho-
du, prowadzac ze sobg swoj lud poprzez Busoge, i osie-~
dlit sie w Bugandzie. Sprowadzit do Bugandy banany,
proso i bydto.

W skomplikowanych, wielowarstwowych ulkladach
etnicznych rejonu Miedzyjezierza imie Kintu jest sym-
bolem bantuskosci. Zawiera ono podstawowy, ogolno-
bantuski rdzeh -ntu oznaczajacy ,byt”, ,co$ co istnie-
je”, realizowany jako muntu — ,cztowiek” lub kin-
tu — ,rzecz”. W tradycjach sasiednich ludéw Gisu
i Wukusu praprzodkiem jest wlasnie Mantu, Rwandyj-
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czycy maja swego Kazi-ka-muntu — ,Korzeni czlo-
wieka”.

Staly we wszystkich legendach motyw migracji,
a czestokro¢ nawet szczegélowy opis jej szlaku nasuwa
nieodparcie jedyng interpretacje — legenda jest echem
dlugotrwalego procesu osadnictwa Bantu na poélnocno-
—zachodnich brzegach Jeziora Wiktorii. Byta to praw-
dopodobnie nie pierwsza fala migracyjna. Przybywszy
do Bugandy Kintu zastal tam wezesniej osiedlonych
ludzi zyjacych w oddzielnych wspolnotach klanowych
a zjednoczonych pod religijno-magicznym przywodz-
twem Bbemba Omusota (,,Bbemba-Waz"). Byly to
z pewnoscig rowniez ludy moéwiagce jezykami Bantu,
znajgce juz technike obrobki zelaza. Kintu mial nad
nimi jednak znaczng Przewage technologiczng, ktoéra
pozwolila mu objaé wiadzg po obaleniu Bbemba Omu-
sota.

Na podstawie skrupulatnie zebranych w terenie tra-
dycji ustnych (sg to setki tekstéw) i analizy danych
archeologicznych . W. Cohen ustalil przypuszczalna
datacje przybycia migracyjnej fali Kintu do Ugandy
na XIII wiek sugerujac, iz poprzedzila ona przybycie
dynastii Baczwezi 1 zalozenie krélestwa Kitary. Rejo-
nem pochodzenia ludéw Kintu byly prawdopodobnie
okolice géry Elgon. Proces migracyjny mogi trwac
kilka pokolen, posta¢ Kintu musiala wiec mieé¢ kilka
wcielen.

Tyle historia. Najbardziej popularna wersja legendy
Kintu jest mniej zawiklana. Odnajdujemy w niej je-
dnoczeénie znane nam juz watki. Kintu, prosty pa-
sterz, wyrusza do nieba W poszukiwaniu ukradzionej
mu krowy. Pragnie tez wziaé za zone corke krola nie-
bios. Kolejne teksty (poréwnaj mitologie Sukuma) wy-
kazuja, ze Ow niby-prostak jest w istocie Wielkim
Kintu. Kintu wraca na ziemig z niebianska zona, kro-
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wami i sadzonkami nowych roslin. Bytby nieSmiertel-
ny, on i jego rodzina, gdyby nie babski upor.

Gdy Kintu przybyt do Ugandy, nie bylo tam Zzad-
nego pozywienia. Kintu przyprowadzil ze sobg krowe
i zywil sie jej mlekiem. Pewnego dnia zeszla na ziemig
ze swym bratem kobieta imieniem Nambi, Pokochata
ona Kintu od pierwszego wejrzenia i bez zbytecznych
ceregieli wyznala mu, ze pragnie, by ja poslubil. Mu-
siata jednak wkrotce opusci¢ ukochanego, by poprosic
o zgode na zamgzpdjscie ojca swego Gulu, ktory byl
krélem niebios. Wrocila do nieba pod opieka brata.
Krewni Nambi nie taili swej niecheci wobec jej pla-
néw malzenskich. Pogardzali prymitywnym, ich zda-
niem, narzeczonym, ktoéry nie zna innego pozywienia
niz krowie mleko. Gulu, jej ojciec, cho¢ réwniez pelen
rezerwy, postanowil poddaé Kintu prébie zaradnosci.
Na jego rozkaz ukradziono krowe — jedyng zywiciel-
ke Kintu. Kintu nauczyl sie jadaé korzonki, lebiode
i inne zielska, by! jednak bliski glodowej smierci.
Nambi dowiedziala sie o kradziezy krowy i podniosta
lament, ze bracia jej chcg zamorzyé ukochanego. Wro-
cila na ziemie, znalazla Kintu w stanie kompletnego
wycienczenia, powiedziala mu, gdzie jest jego krowa.
Zaprowadzila go ze sobg do nieba, zeby moglt ja od-
zyskaé. Kintu zdumial sie patrzac na niebianski dosta-
tek. Nigdy nie widzial tylu ludzi, doméw, krow, koz,
owiec i kur. Gulu polecit swym synom wybudowac
dom dla goécia i poddaé go kolejnej prébie. Przygoto-
wano jadla chyba na sto oséb. Kintu mial zjes¢ to
wszystko, je$li uwaza sie za godnego kandydata na
zigeia. Gdyby temu nie sprostal, uznany mial by¢ za
oszusta, ktory jedynie podaje sie za wielkiego Kintu,
i stracony.

Zamknieto go w chacie samego z olbrzymia sterta
zarcia. Kintu podjadt i napil si¢ do syta uszczkngwszy
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czedé jedynie z tych zapasow. Reszte ukryl w jamie,
ktora wydrazyl pod kiepiskiem i starannie zamasko-
wal, po czym wezwat ludzi, by zabrali puste kosze.
Bracia Nambi przeszukali cala chate i nie znalezli ani
okruszyny. Gulu nie dowierzal jednak nadal. Wymyslit
dla Kintu nowe zadanie.

— Masz tu siekiere i nmargb mi skaly na opal, nie
uzywam bowiem zwyklego drewna na podpatkg — po-
wiedzial Gulu.

Kintu wiedzial dobrze, ze nie sposéb porabaé skaty
siekiera. Stepitby tylko jej ostrze lub ztamal, Wynalazl
wiec skale spgkang, wykruszyt z niej odlamy i za-
niést Gulu. Ten jednak ciggle mial nadzieje, ze uda
mu sie zaskoczy¢ Kintu niewykonalng praca. Rozkazat
mu zatem, by przyniost dzban peten rosy, gdyz nie
pijal on jakoby zwyklej wody ze studni. Kintu poszedt
na lake, postawil dzban i zadumal sig, jak by tu wy-
wigzaé sie z trudnego zadania. Zaden pomyst nie przy-
chodzil mu do glowy. Zrezygnowany zbieral sig juz
do powrotu, by przyzna¢ sig do porazki. Ale coz to?
Dzban skrzyl sie w sloncu kropelkami rosy, a we-
wnatrz wypelniony byl nig po brzegi. Nie pojmujac,
jak sie to stalo, Kintu zaniost dzban przed Gulu.

Krél Niebios uwierzyl, ze Kintu nie jest zwykiym
prostakiem. Oglosit swoja decyzjg:

— Oddam mu cérke za zone, zwrice mu tez jego
krowe, ale sam musi wybrac jg ze stada.

Bylo to najtrudniejsze z dotychczasowych zadan.
W olbrzymiej trzodzie niebiariskie] bylo wiele kréw
takich samych jak ta, ktéra wykradziono Kintu. Po-
myli¢ sie, znaczylo utraci¢ wszystko — krowe, zone,
a nawet wiasne zycie. Z pomocg pospieszyla mu
pszczola. Bzykneta mu do ucha:

— Kintu! Pokaze ci twojg krowe. Sigde na jej ro-
gach. Uwazaj tylko bacznie.
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Nastepnego ranka Kintu stawil sie w wyznaczonym
miejscu i czujnie obserwowal pszezole siedzaca nad
nim na galezi. Przyprowadzono duze stado. Pszczola
ani drgneta. Kintu, udajac, ze oglada stado, odczekal
troche i powiedzial:

— Twu nie ma mojej krowy.

Przypedzono drugie stado, a pszczola nadal nic.

— Tu tez nie ma mojej krowy — powiedzial Kintu.

Trzecie, najwieksze ze wszystkich stado wprowadzo-
no na plac, Pszezola pomknela chyzo i usiadla na rogu
dorodnej sztuki. Kintu podazy! za nig i wskazal:

— Ta nalezy do mnie.

Nastepnie pszczola przeniosta sie na inng, mlodszg
krowe.

— Ta tez nalezy do mnie — powiedzial Kintu bez
wahania. — To jest ciele mojej krowy, ktére urodzilo
sie juz tutaj.

Pszczola wskazala mu jeszeze jedno ciele i Kintu
réwniez rozpoznal je jako swoje. Krél Gulu byl za-
chwycony.

— Widze, ze jeste§ prawdziwym Kintu, Zabierz
wszystkie swoje krowy. Nikomu nie uda sig ciebie
przechytrzy¢é. — Nastgpnie Gulu przywolal Nambi
i rzekl: — Oto moja coérka, ktéra kocha cig bardzo.
Wez ja za zone i wracajcie razem na ziemig. Tylko
ruszajcie nie zwlekajac, zanim obudzi sig Walumbe
($mieré), z pewnoscig bowiem zechce wam on towa-
rzyszyé. Przysporzy wam tylko kiopotéw i nieszczeSe,
gdy znajdzie sie z wami na ziemi.

Zabrali ze sobg najpotrzebniejsze rzeczy oraz kro-
wy, koze, owce, kure i drzewko bananowe. Pozegnali
sie z Gulu i wyruszyli w droge. Nagle Nambi spostrze-
gla sie, ze zapomniala w domu proso dla kury. Cho¢
Kintu zabronil jej wracaé, nie ustuchala go i niepom-
na przestrogi ojca zjawila sie znowu w swym domu.
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Nie udalo sie jej juz wymkngé niepostrzezenie. Wa-
lumbe przyczepit sig do niej i postanowil jej towarzy-
szyé. Kintu nie ukrywal swej zlosci widzac ich nad-
chodzgcych razem. Nie mogli sie jednak pozbyé Wa-
Jumbe i dalej wedrowali juz we troje. Gdy dotarli
na ziemie, Nambi posadzita bananowiec i wkrotce mie-
li ich juz calg plantacje. Zyli szcze$liwie i mieli wiele
dzieci. Walumbe mieszkal z dala od nich. Nieszczescia
zaczely sig, gdy Walumbe poprosil kiedy$, by Kintu
dal mu jedng ze swych corek, potrzebowal bowiem ku-
charki. Kintu odmoéwil. Walumbe co jakis czas po-
nawial prosbe, az wreszcie powiedzial:

— Zabije wasze dzieci!

Kintu nie pojmowal naw
tal:

— Co to jest takiego, co cheesz im zrobi¢?

Walumbe nie odezwal sie juz., Niebawem jedno
2 dzieci zachorowato i umarto. Od tej pory co pewien
czas umieralo kolejne z nich. Kintu poszedt na skarge

do Gulu. Gulu skarcit go surowo:
— Czyz nie przestrzegalem was, byscie nie zabiera-

li ze soba Walumbe ani tez pie wracali sig¢ z drogi?

Dlaczego pozwoliles Nambi wréci¢ po ziarno? Gdyby$-

cie mnie postuchali, nie wiedzielibyscie nawet, co to
$mier¢.

Gulu jednakze pozatowal ich i zdecydowal sie postat
Kaikuzi, brata Walumbe, by chronil ich przed Smier-
cia. Kintu 1 Kaikuzi zeszli na ziemie. Kaikuzi spotkal
sie ze swym bratem 1 powiedzial mu:

— Przyszedtem po ciebie. Ojciec wzywa cig do nieha.

— Dobrze — odpart Walumbe, — Ale zabierzemy

et, co to znaczy, 1 zapy-

stad naszg siostrg.

— Nambi zostanie tutaj, przy mezu. Tu jest jej dom
i jej dzieci — sprzeciwil sig Kaikuzi.
Walumbe posprzeczal sig z bratem, uciek! i skryl sig
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EOd ng;me. Kailfu'zi' Scigal go bezskutecznie. Rozkazal
chd 1.1]1. u, Nambi i ich dzieci przez jaki$ czas nie wy-
© '21_ 1dz domu. Sam zaczail sie na Walumbe i bylg
;, Ia]él;l.ize ;padl’ gdyby nie sploszyly go dzieci. W tyn}lr
omencie wypedzaly one koz :
y na pastwi
Sit;backzyly wychodzacego z kryjowki Walumge iWrrxlzi'{oo-.
anrwurzyléu, by go odstraszy¢. Walumbe czmychnat
pod ziemie. Kaikuzi nie mial juz ej
; juz cierpliwosci
do tI‘e{go cigglego czatowania. Postanowil wracalé3 ;Vgoi‘fl
t-:a:l‘ intu przyznal mu racje, sami sobie beds winnJ'-
jesli ﬁ{ilymbe nie.zaprzesta-nie zabija¢ im dzieci :
— Miejmy nadzieje — dodal — ze nie zab"'
wszystkich. i
ni;d Zt:g) ijg;}rly dWal}gmbe pozostal na zawsze wéréd
3 udzi, kiedy tylko sie dalo, i i
pod ziemie w Tanda w krainie Sin;o it

Krolowie Kitary

“ Izl;ag;;s;zﬁqancow krginy Wielkich Jezior wschodnio-
e Smwﬂn;;izrzlaja%‘:zra j;stdniemal $wieta. Podob-
taj Kitara to wspomnieni‘evo ?i vl MO?amblku'. fﬂl_-
i;i):c;e i)ot.egi i $wietnosci. W rejjrg: ('zyfjnx:;ecﬂzcg}fecistgf
5 yfn.ogéSIQcé lat dokor}ywaly sig¢ ze szczegOlng inten-
. a,' pro-c}:{esy panstwotworcze. Kolejne najazdy
i ypizzj:wzzzalti\:aéle struktury i zalagzkowe kro-
: Neiclir : e

:taralli s?ie umocnié o-brongoégoﬁx};;ifoggﬁsﬁezfzcg
jaieSJz:' mnych. K(lmfederacje wojskowe p]emionp st{;~
nyci 01;3 za.lazlfaml br?lrdziej trwatych, ponadplemien-
XIII_XIg{a]nlzfnow polityeznych. W ten sposéb, okolo
e WTik:?gle'll:{u na obszarze pomiedzy jeziorami Al-
i rii powstalo pafistwo Kitara. Zalozyla je

ajemniczych przybyszy Baczwezi. Prawdopo-
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dobnie wywodzili sie oni z tych samych pasterzy ku-
szyckich Bahima, od ktorych pochodzg tez rwandyjscy
Tutsi. Nie brak jednak hipotez réwnie fantastycznych,
co rodzima tradycja legendarna. Twierdzono na przy-
klad, ze byli to Portugalczycy. Wyrézniali sie oni po-
dobno zaréwno wsréd rodzimych ludéw Bantu (Bairu),
jak i naptywowych Bahima o wiele jasniejszym odcie-
niem skory i smuklymi sylwetkami. Wprowadzili wie-
le nie znanych tu przediem technik — terasowate
uprawy i fortyfikacje, sztuke wiercenia studni w ska-
listym podlozu, plecione konstrukcje duzych domow,
wyréb tkanin z tyka, hodowle bydla szlachetnej rasy
i uprawe kawy. Uswietnili dwor krélewski wyrafino-
wang etykieta, ustanowili wiele nowych urzedéw. Te-
rytorium Kitary ohejmowatlo dzisiejszg Ugande i skra-
wek dzisiejszej Tanzanii.

Okres rozkwitu nie trwat jednak dhugo, zaledwie
pieciu wiadcoéw Kitary zdazylo zmieni¢ si¢ na tronie.
Pézniej z nieznanych powodow odwrocil sie pomysiny
porzadek $wiata. Rzeki wysychaly, krowy dawaly co-
raz mniej mleka, pojawialy sig rézne niepokojace zna-
ki. Tradycja moéwi o moralne] degrengoladzie. Wroz-
bici powiedzieli wowczas krolowi, by przeniost sig do
innego kraju i stamtad sprawowal wiadze. Kagoro,
ostatni z wladcow Baczwezi (niektérzy moéwia, Ze
ostatnim byl Wamala), postanowil odejst z godnos-
cig — pograzyl sie w wodach Jeziora Wiktorii i stam-
tad udal sig do krolestwa duchéw, gdzie rzadzi do dzis.
Jego poprzednicy réwniez nie umierali, lecz odchodzi-
li — tak mowilo sie w Kitarze o $mierci wladcy. Bacz-
wezi pochodzili bowiem z nieba, byli dzieémi najwyz-
szego boga Ruhangi. Byli niesmiertelni — glosi mit.
Odeszli zostawiajac po sobie swych kaptanow, ktoérzy
mogg sie z nimi komunikowaé, pozyskiwaé ich laski
i wzgledy dla ludzi. Fakt istotny — z posrednictwa ka-
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plan.c’)w Baczwezi korzysta tylko ludno$é pasterska
1‘01n1'cy .zw.racaja sie do nizszych ranga cza-rownikéw,
? w;{ec jest to uklad odwrotny niz w przypadku rwan;
pif]:e;z}%i kultu duchéw imandwa uznawanego tam za
Mity i tradycja ustna méwig o dlugim okresie bez-
k;‘olewia po odejsciu ostatniego z Baczwezi, a nastep-
nie o slc?rowadzeniu z kraju Bukedi, zza Nilu, catkiem
ob.ceg?o i x?ie znajgcego tradycji i lokalnych rytualow
k81ec1a'l1m1eniem Mpugu. Mpugu dal poczatek nowej
dynastii Babito rzgdzacej az po czasy nam wspélczes-
'1.1e,. ],E-Ii-storycy sklonni sa przyjaé, ze to nilotyccy na-
:]ezdzcy Luo przekroczyli w XV wieku Nil Wiktorii
i 'Wyparli z Kitary réowniez obcego pochodzenia dyna-
stie Baczwezi. Byli silniejsi, lecz mniej ewoluowani
‘ku}‘furow-o, pod ich rzgdami Kitara stracila swag Swiet-
nose, zaporpnieniu uleglo wiele wprowadzonych przez
Baczwezi innowaecji cywilizacyjnych. W okresie od
XVI do XVII wieku konfederacja Kitary rozpadla sie
1”13.’ wiele pomniejszych krolestw, znaczniejszymi po-
sr(’)d nich byty: Toro, Njoro, Karagwe i Buganda. Za
1,%3;;1o’\;v-n-ego spadkobierce tradycji Kitary uwazalo sie
d:%';segwgoé\]g]fro, ktore nigdy nie osiggnelo jednak
Piec ‘wiek()w panowania dynastii Babito nie zatarlo
W ];.Janfw_xeci zbiorowej dzisiejszych mieszkancéw Mie-
dzygem.erza zywej legendy Kitary. Oto co przekazuje
tradycja ustna z Njoro o rzadach po6lboskich Baczwezi:

Wizyta kréla Isaza u kréla Smierci

. Do kréla Isaza przybyl poset od Njamionga (Smieré)
i powiedzial: '

i Moj pan pragnie zawrze¢ z toba braterstwo krwi
i zy¢ z tobg w przyjaini.
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Posel przywiézt ze soba drewniane naczynie z mle-
kiem, w mleku za$ plywalo pol ziarna fasoli posma-
rowanej krwig Njamionga. Teraz Isaza powinien wy-
pi¢ to mleko, przyrzadzic podobny napdj z wlasng
krwia i odesta¢ go Smierci. Isaza nie chce bratat¢ sie
z duchem. Przedstawia sprawe swemu ludowi i posta-
nawia, ze zamiast krola braterstwo krwi zawrze stluga
jego Kwezi. Tak sig tez stato, Postaniec wrocil i opo-
wiedzial Smierci, ze krol Isaza wyreczyl sie swoim
stuga, ktory jako czlowiek pospolity nie jest godzien,
by Njamionga zmieszal z nim swa krew. Njamionga
zostal tylko o$mieszony, postanowil wiec schwytaé
krola Isaze. Postal don swa corke zwang Njamata,
dziewczyne przecudnej urody, by rozkochala w sobie
kréla. Dziewczyna niepostrzezenie wéliznela sig do tro-
nowej izby krélowej. Niebawem ujrzat ja tam siedza-
ca na tronie jeden z dworzan i donio6st krélowi o nie-
spodziewanym gosciu 1 jego wyjatkowych powabach.
Isaza rozkazal sprowadzié dziewczyne i ledwie jag
ujrzal, postanowil wzia¢ ja za zone. Narzeczong odda-
no na nauke do jednej z zon krélewskich, by przygo-
towala sie do malzenstwa. Po dziesieciu dniach krol
poslubil jg nie wiedzac nawet, ze jest to cérka Smierci.
Njamata bacznie obserwowala meza, jego zwyczaje
i upodobania. Zdarzylo sie kiedys, ze zachorowala ulu-
biona krowa kréla. Isaza czuwal przy niej w dzien
i w nocy. Njamata pomyslata sobie: ,,Tu go mam! Ko-
cha te krowe bardziej niz mnie”.

Wiedziala juz, co czyni¢ dalej. W owym czasie nosila
juz w brzuchu krélewskie dziecko. Uciekla do swego
ojca i opowiedziala mu, jak najlatwiej zwabi¢ Isaze.
Tymczasem krol nadaremnie szukal swojej zony po
calym kraju. Przepadia bez sladu.

Minelo kilka miesigcy. Isaza zaprzestal juz poszuki-
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wan i z jeszcze wiekszym upodobaniem dogladal swe-
go najlepszego stada. Pewnego dnia pod zagrode po-
fieszla para bydla picknego jak dwie gwiazdy: byczek
i jalowka. Nie wiadomo, skad sie wziely. Isaza nie po-
siadal sie z radosci. Zamknieto te cudne znajdy koto
krolewskiego domu, by Isaza moglt syci¢ swe oczy ich
widokiem. Z luboscig patrzal krél, jak byczek pokry-
wal jaléwke. Z niecierpliwoscia wyczekiwal przyszle-
go cielecia. Az tu nagle pewnej nocy budzg krola
Z: wolaniem, Ze obie znajdy wylamaly ogrodzenie
i uciekly. Krol ze stuzbg puscil sie w pogon. Scigali
je bez wytchnienia, az dotarli na brzeg lezgcego w kra-
terze jeziora. Zwierzeta rzucily sie do wody. Krél za
nimi. Zanurzali sie coraz glebiej, poki nie znikneli
z oczu stojgcej na brzegu krolewskiej druzynie. Isaza,
ku wlasnemu zdziwieniu, wkrétce znalazl sie na su-
chym lgdzie. Krowie kopyta znaczyly droge do zagro-
dy tudzgco podobnej do tej, jaka stala w krolewskiej
stolicy. Isaza wstapit za ogrodzenie i ujrzal mezczyz-
ne siedzgcego z krélewskim dostojenstwem. Njamion-
ga, byl to bowiem wlasnie krél Smierci, zwrdcil sie
don:

— A wiec przyszedies do mnie! Nie cheiale§ brater-
stwa ze mna, ale teraz wchodzisz do mego kraju, jak-
by$ byl u siebie!

— Przyszedlem tylko po moje dwie sztuki bydla,
ktére sie zablgkaly — usprawiedliwil sie Isaza.

— Owszem, sg tu u mnie. Jest tez tu twoja Zona
i dziecko, mozesz wiec i ty posiedzie¢ u mnie.

Odpoczawszy nieco Isaza chcial juz wracaé w swoje
strony. Njamionga silg zmusil go do pozostania. Wielo-
krotnie prébowal Isaza walczyé ze Smiercia, by wy-
rwac sie z niewoli. Ziemia trzesla sie od tej szamota-
niny. Ale na proézno. Pozostal na zawsze w krolestwie
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Smierci. Jego poddani, nie mogac doczekat sig po-
wrotu wiladey, powolali nowego kréla imieniem Bu-
kuku.

Bukuku

Kro6l Bukuku mial jedno dziecko — corke. Gdy by-
la ona jeszcze malg dziewczynka, przyszedl do krdla
czarownik i ostrzegl go, ze jedli corka jego urodzi kie-
dy$ syna, krél umrze. Nie powinien wigc dopuscié, by
Njinamweru, cérka krolewska, wyszla za maz lub tez
w ogble zadawala sie z mezezyznami. Dziewczynka
wyrosta na pigkna panng. Bukuku, pomny przestrogi,
kazal zamknaé jg w ustronnym miejscu, w domu oto-
czonym wysoka palisadg bez Zadnej bramy ani tez
furtki. Na drodze wiodgcej do tej pustelni czuwatl stale
straznik Lumbumbi ze swg Zzona. Njinamweru miesz-
kata ze sluzebnicg imieniem Mugezi i nie miala zad-
nego kontaktu ze §wiatem za palisadg. Jedynie Lum-
bumbi miatl prawo przechodzi¢ przez ogrodzenie, by
dostarczaé im codziennie mleko, ktore mialy za cale
pozywienie. Przez wiele lat nic nie zakioécato samot-
noéci ksiezniczki. Razu pewnego zawedrowal w te stro-
ny obcy mezczyzna pytajac o droge. Nalezal do ka-
planskiego rodu Baczwezi i nazywal sig Simbu. Zain-
trygowala go ta pustelnia bez zadnego wejscia, a jesz-
cze bardziej jej mieszkanki, ktérych urode dopasowy-
wal w swej wyobrazni do dochodzacych go glosow.
Kobiety ostrzegly go, ze nie wolno mu wejs¢ do $rod-
ka i wyjawily powéd uwiezienia. Historia ta tylko roz-
palila ciekawo$é Simbu. Zerwal troche polnych kwia-
t6w i rzucil bukiet ksiezniczce. Wreszcie ulegla i po-
zwolila mu wejéé do $rodka. Simbu wspial sig¢ na pa-
lisade i zeskoczyl na druga strone. Njinamweru byla
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piekniejsza ponad wszelkie jego oczekiwania. Simbu
pozostal u niej przez kilka miesigcy i byl jej mezem.
Potem odszedl. Nikt nie dowiedzial sie o jego wizycie.

W przewidzianym czasie ksiezniczka powila syna
i nazwala go Ndaula. Wychowywala go po kryjomu
przez dwa lata. Dziecko roslo jednak i kobiety obawia-
ly sig coraz bardziej, ze kto§ méglby je zobaczyé ba-
wigce sie na podworzu i donie$¢ o tym krélowi. Bu-
kuku z pewnos$cig zabilby ich wszystkich. Mugezi prze-
konala swa pania, ze trzeba sie pozby¢ dziecka. Upro-
sily straznika Lumbumbi, by zabral je i utopil w rzece.
Z rozdartym sercem oddala Njinamweru syna na
émieré. Lumbumbi zaniést go nad rzeke i wrzucit do
wody. Ndaula mial uwigzany wokoét nadgarstka taliz-
man z wlasnej pepowiny. SzczesSliwym trafem sznurek
od talizmanu zaczepil sie o galaZz i chlopiec, wpadajac
do wody, zatrzymal sie w jej nurcie nie tongc. Po kil-
ku godzinach Lumbumbi przechodzil tg samg drogg
i postyszal placz dziecka. Zblizyt sie i zobaczyl, jakim
cudem Ndaula uratowal sie od topieli. ,,Widocznie bo-
gowie chcieli, by zyl” — pomyslal Lumbumbi. Wylowil
dziecko z rzeki, zanitésl je do swego domu i oddal je
zonie pod opieke.

Jakaz byla radosé Njinamweru, gdy dowiedziala sie,
ze synek jej zyje. Lumbumbi i jego Zona zgodzili sig
wychowywaé dziecko jak wlasne. Dostali od Njinam-
weru dodatkows krowe, by nie zabrakio im mleka
dla malego. Ndaula mieszkal u nich przez dlugie lata
i wszyscy uwazali go za syna Lumbumbi., Wyrést na
dzielnego i silnego mlodzienca, Opiekowal sie stadem
Lumbumbi. Byl przy tym wielkim zawadiaka i kawa-
larzem. Uwielbial drazni¢ pasterzy trzody krélewskiej,
ktorzy zadzierali nosa 1 uwazali, ze wszyscy winni
ustepowaé im miejsca przy wodopoju. Pewnego jed-
nak razu niewinna zwada przyniosta tragiczne zniwo.
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Tego dnia mial sie odby¢ przeglad krélewskiego bydia.
Krél rozkazat swym pastuchom wprowadzié stada
w okreslone miejsce i nakarmi¢ je solg. Udal sie tez
tam osobiscie, by obejrze¢ swéj dobytek. Ndaula ze
swym stadem wepchngt sie miedzy krélewskie krowy,
Pastuchowie rzucili sie je odganiaé. Doszlo do walki.
W Dbitewnym zamieszaniu ktos§ S$miertelnie zranit
wlbcznig kréla Bukuku. Ndaule pojmano i postawiono
przed sgdem plemiennym. Wowczas opowiedzial on
swoja historie. Wezwano Njinamweru, ktéra potwier-
dzila, ze Ndaula jest jej synem. Krél nie zostawil po
sobie nastepcy. Ndaula, jako jego wnuk, wybrany zo-
stal nowym krolem. Od czaséw jego panowania datu-
je sie zwyczaj zawieszania amuletéw, ktore upamietnic
majg szczesliwe ocalenie matego Ndauli. Krol Ndaula
odszukal swego ojca Simbu i sprowadzil go wraz z cala
jego rodzing do Bunjoro. Wkrétce tez sam ozenil sie
i splodzil syna imieniem Wamala. Gdy ten dorést,
Ndaula osadzil go na tronie, a sam zajgl sie prowadze-
niem wojny z sgsiednimi plemionami. Pokonal wszy-
stkich wrogow, rozszerzyl granice Kkroélestwa, a lud
swoj uczynil bogatym. Bedac juz w podesztym wieku
znikngl na zawsze. Tak méwi sie o krélach, bowiem
nie zwykli oni umiera¢ jak prosci ludzie.

Wamala

Kroél Wamala powolat za swych rzadéw trzech ka-
plan6éw, Mugarare, Ibone i Mugenji, oraz dwie kaplan-
ki, Nakalange i Nabibungo, by przewodzili obrzedom
ku czci najwyzszych bogéw. Byli oni pierwszymi spo-
srod kaplanskiego rodu Baczwezi. Gdy Wamala sie
zestarzal, zniknat tak jak jego ojciec. Podobnie tez
znikngl krél Kjomja, ktéry byt jego synem i nastepes.
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Kagoro

Kagoro odziedziczyt tron Bunjoro po swym ojcu
Kjomja. W kilka lat pdzniej duchy przodkéw objawily
mu, ze sy zaniepokojone niemoralnoscig jego ludzi,
kiérzy oklamujy i okradajg sig nawzajem. Kroél zwo-
tal do stolicy wszystkich poddanych i oznajmil, ze jesli
nie zmienig swego postepowania, fo on, z woli przod-
kéw, bedzie zmuszony ich opusci¢. Ludzie wystuchali
napomnienia, przyrzekli poprawe, lecz nadal tkwili
w swych brzydkich nawykach. Kagoro nie rzucal stéow
na wiatr. Opuscit wiec kraj wraz ze swymi najbliz-
szymi krewnymi. Zabral ze sobg dwa koszyki — jeden
zawieral Prawde, a drugi Mito§¢. Ludowi swemu pozo-
stawil dwa inne koszyki wypelnione Klamstwem i Nie-
nawiécig. Pozostala tez w kraju kobieta nalezgca do
rodziny krolewskiej, ktora nie chciala opuszczat swej
ojczyzny. Strzegla ona $wietych bebnéw krélewskich.
Bebny te nazywaly sie Kadizwimbe, Njalebe i Kjamu-
kumbwiri i zachowaly sie do dzi§ jako symbol wiadzy
krélewskiej 1 panstwa Bunjoro.

Przez kilka lat bezkrélewia na prézno poszukiwano
ktérego$ z ksigzat, by powierzyé mu tron. Gdy okazalo
sie, ze wszyscy uciekli wraz z krolem, zdecydowano
poszukaé odpowiedniego kandydata spoza Bunjoro.
Premier Nakolo wyruszyl z misjg az do kraju Bukedi
i sprowadzil stamtgd ksiecia imieniem Nakoko. Zostal
on krélem Bunjoro. Nazwano go imieniem Mpugu, po-
niewaz jedna strona jego ciata byla ciemna, a druga
jasna.

Mpugu

Mpugu przybyt do Bunjoro z trzema braémi. Zato-
zyli oni dynastie Babito, ktéra panuje i obecnie. Opo-
wiada sie, ze gdy pierwsi Babito przyszli do Bunjoro,
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nie mieli pojecia o hodowli bydta. Musieli sie tego na-
uczyc od miejscowej ludnescei, a takze przyzwyczaié do
mlecznego wylacznie pozywienia. Nie znali tez zadnych
sekretéw wladzy krélewskiejinikt nie umiat im powie-
dzie¢ tego, co znali kiedy$ tylko najblizsi dworzanie
i krewni krola Kagoro. Ale tych nie bylo juz w kra-
ju. Pozostala tylko Mukaikuru, Zona jednego z ksigzat.
To ona wlasnie nie checiata uciekaé z Bunjoro, gdy maz
jej wyruszyl wraz z krolem Kagoro. Z babskiej cie-
kawos$ci poszta jednak za nimi. Zakradla sie na postoju
tuz koto naradzajgcych sie mezezyzn i podstuchala ich
rozmowe. Krol i ksigzeta martwili sie, ze po ich uciecz-
ce zapomniane zostang wszystkie zwyczaje kraju, nie
bedzie bowiem nikogo, kto wiedzialby, kiedy nalezy
pi¢ mleko, jak zachowaé czysto$é Swietego stada, ja-
kie ceremonie zwigzane sg z przygotowaniem i spozy-
waniem $wietego jadla krolewskiego, ze §wietem ksie-
zycowego nowiu, jak pilnowaé i jak uzywaé swietego
bebna., Wspominali te zwyczaje z nostalgia, odstaniali
przed sobg nawzajem zwigzane z nimi sekretly i tra-
dycje. Mukaikuru zapamietala wszystko. Wrécila do
opustoszalej stolicy. Gdy Mpugu przybyl zza Nilu, ze
wschodu, poszukiwano dlugo w calym kraju doradcy,
ktory mogltby go wprowadzi¢ w tradycje tronu Bun-
joro. Wreszcie ktos wspomniat krélowi, ze Mukaikuru
chwalila sie kiedys podstuchang rozmowsg. Mpugu roz-
kazal ja przyprowadzié. Mukaikuru nauczyla krola
dawnych obyczajéw. Mpugu mianowal jg swym dorad-
ca i wywyzszyl ponad wszystkie ksiezniczki. Kazal
wybudowaé dla niej dom, zwany Kasenda, wsrod kro-
lewskich zabudowan. Podloga domu pokryta byla wy-
schnietym krowim nawozem, ktory starannie rozsmaro-
wywaly inne ksiezniczki. W podlodze wydrazony byt
gleboki loch, dokad wrzucano mezczyzn, jesli ktérys
z nich o§mielit sie zblizy¢ do Mukaikuru. W lochu tym
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magazynowano tez zboze. Gdy krdl przenosil stolice
w inne miejsce, loch zasypywano, a nastepnie palono
calg Kasende.

Urzad Mukaikuru przetrwal po nasze czasy. Pelnila
go zawsze stara kobieta z tego samego rodu Mukwon-
ga, a obowigzkiem jej byto podpowiadanie krdlowi
w czasie ceremonii koronacji.

Krélewski tuk

Krolewski tuk, jako insygnium wiladedow Bunjoro,
ustanowié mial, jak glosi tradycja, krol Mpugu. Mpu-
gu przybyl z nim do Bunjoro, gdy wezwano go do
objecia rzaddw. Byl zamilowanym i $wietnym mysli-
wym, totez nazywano go tez Lukidi albo Njabongo,
a luk jego Njapogo. Brzemig nowych obowigzkéw nie
pozwolilo mu jednak oddawaé sie ulubionej rozrywece,
schowal wiec luk i kolczan wsréd innych $wietosci
krolewskich. Odtad tuk Njapogo spoczywal zawsze przy
tronie wladcé4w Bunjoro. Zanim jednak uswiecono ten
zwyczaj, wydarzyla sie nastepujgca historia:

Mpugu rozkazal mianowicie odswiezyé¢ i przyozdo-
bi¢ swéj tuk. Specjalnie w tym celu zarznieto byka, by
z jego Sciegien skreci¢ nowg cieciwe, Prace te powie-
rzono czlowiekowi imieniem Muhinda ba Mpona. Mu-
hinda wyjal sciegna i wylozyl do wysuszenia na ston-
cu. Pod jego nieobecnos¢ wpadl na podwdrze pies, po-
rwal Sciegna i zezarl. Muhinda musial przyznaé sie
krélowi, ze Sciegna przepadly. Mpugu zawrzal gnie-
wem. Rozkazal zabi¢ Muhinde, wyprué¢ z niego nowe
$ciegna i splesé je ze Sciegnami innego byka, ktoérego
trzeba bylo zabi¢. Wykonano jego rozkaz. Od tej pory
po koronacji nowego wladcy wymieniano cieciwe
w krolewskim tuku. Bahinda, ludzie z rodu owego nie-
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szczgdnika, mieli obowigzek wyznaczyé sposrod siebie
czlowieka, ktéry dostarczy wlasnych $ciegien. Wybér
taki byl wielkim zaszczytem. Wybrany poddaé¢ sie¢ mu-
siat specjalnym zabiegom oczyszczajacym — przez dwa
dni zywil sig¢ specjalnym pozywieniem i trzymal sie
z dala od kobiet. W dniu operacji obwieszal sie ta-
lizmanami i przywdziewal specjalng biala szate. Ope-
racji dokonywano na zywym ,dawcy”, ktory jednakze
wkrotce umieral. Sciegna ludzkie splatano z bydlecy-
mi. Byk-,,dawca” musiat by¢ biaty.

Waukowie Ruhangi

Ruhanga mial trzech wnukéw, ktérzy nie mieli
Jeszcze zadnych tytuldw. Pewnego razu Nkja, ojciec
chlopcéw, powiedzial do swego ojca Ruhangi:

— Moje dzieci nie majg zadnych tytuléw, ktére po-
zwolilyby rozrézniaé ich range i nalezny im szacunek.
Dlatego ciagle sie mylimy. Czyzby$, ojcze, nie chcial
przydzieli¢ im tytuléw?

Ruhanga odrzeki:

— Poczekaj. Zalatwimy to jeszcze dzi§ wieczdr.

Wieczorem Ruhanga zawolal chlopcéw. Przyszli
wszyscy trzej nie wiedzge, ktérego z nich wolaja.

— Odnajdzcie i przynieScie mi trzy kosze, ktore
ukrytem przed wami! — polecil Ruhanga, Weczeéniej
jeszcze przygotowal wszystko. W jednym koszu byla
glowa zabitego byka, w drugim garnek na mleko i pe-
ta dla krowy, a w trzecim lezaly pataty, proso, siekie-
ra, podkiadka do dzwigania kosza na glowie i wiele in-
nych rzeczy. Chlopcy udali sie na poszukiwanie koszy.
Najstarszy Masigandzo odnalazt kosz z patatami, zjadl
kilka z nich, polozyl sobie kosz na glowie i przyszedt
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pochwali¢ sie dziadkowi. Sredni, zwany Mugati, wzial
kosz z maczyniem na mleko i petami dla krowy pozo-
stawiajgc najmlodszemu Maczuli kosz z glowsg byka.
Ztozyli kosze przed Ruhangg.

— Kto =zjadl pataty? — spytal Ruhanga. Miodsi
bracia wskazali na Masigandzo, ktéry przyznal sie do
winy. — Nic nie szkodzi — powiedzial Ruhanga. —
Pytalem tylko z ciekawoéci.

Nastepnego wieczora Ruhanga dal im trzy garnki
z mlekiem przykazujge, by nawet na moment nie wy-
puszezali ich z rgk. Po jakim$ czasie omdlaly im juz
rece od tego trzymania, a najmlodszy z nich rozlal tro-
che swego mleka. Poprosil wiec $redniego brata:

— Daj mi troche twego mleka. Rozlale mi sie nieco
na ziemie i dziadek bedzie sie gniewal, gdy zobaczy,
ze mam mniej od was.

Mugati odlal mu ze swego garnka. Wkroétce ogarnelo
ich jeszcze wieksze znuzenie. Starsi bracia zasneli
trzymajac garnki na brzuchach. Masigandzo wypuscil
swoj garnek z rak i rozlal wszystko. Mugati tez zasnat,
ale jego naczynie nie bylo juz pelne, wigc juz nic nie
wylal. Po przebudzeniu Masigandzo zobaczyl, co sie
stalo, i poprosit Mugati:

— Odlej mi troche mleka od siebie.

— Nie moge. Przeciez juz wczoraj dolalem malemu.
Nic by mi nie zostalo — odrzekt Mugati.

Rano przyszed! do nich Ruhanga i zobaczyl, ze naj-
mlodszy ma pelen garnek, $redni tylko polowe, naj-
starszy za$é — calkiem pusty. Wtedy Ruhanga powie-
dzial:

— Maczuli jest najlepszy z was. On bedzie wami
rzadzil, Mianuje go Kakama, czyli krélem. Jego brat
Mugati, ktory mu pomoégl, zawsze bedzie sig zajmo-
wal mlekiem krolewskiego stada. Zostanie Kakuma,
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pasterzem. Najstarszy z was, Masigandzo, bedzie Kaihi-
ro, niewolnikiem was obu. Bedzie nosit ciezary, budo-
wal i jadal pataty.

Przedstawione tradycje ustne stanowig zamknietg
sekwencje chronologiczng obejmujgc okres pieciu
wladcéw Baczwezi i rzady pierwszego spoéréd Babito.
Historia trzech wnukow Ruhangi jest natomiast wy-
lacznie mitem sankcjonujgcym hierarchiczny uklad
kastowy w spolecznosciach Kitary, gdzie warstwa
Baczwezi, pochodzaca od pasterskich ludéw Hima, zaj-
mowaia, podobnie jak Tutsi w Rwandzie, pozycje
uprzywilejowang. Babito natomiast wywodzg sie od
rolniczych ludéw Luo. Rolnicze pochodzenie nowej dy-
nastii akcentowane jest w czasie §wieta nowiu ksiezy-
ca, ceremonii diugiej (9 dni) i obfitej w rytualy.
W pewnym momencie tej ceremonii wnosi sie na plac
insygnium krélewskie, zwane olukandula (rodzaj dwu-
zgbnych grabi). Na jednym z zebdéw zawieszony jest
woreczek z ziarnem prosa i sezamu, na drugim za$ ka-
walek hubki, ktérej uzywano do przechowywania
i przenoszenia ognia. Insygnium to (jedno z wielu) ma
symbolizowa¢, ze Babito byli kiedy§ w poddanstwie
w swoim kraju na wschéd od Nilu Wiktorii i musieli
uprawia¢ ziemig. Réwniez w czasie uroczystej introni-
zacji nastepuje moment, kiedy nowy wladca odbywa
»procesje” obchodzgc wszystkie zabudowania dwor-
skie — sakralne i mieszkalne. Gdy zbliza sie do bu-
dynku zwanego Kapanapa, wrecza mu sie ziarna prosa,
fasoli i sezamu, ktore krol rozsypuje na cztery strony
swiata. Budowla ta oraz ten zwyczaj symbolizujg daw-
ng kraine Bukedi, skad pochodzg Babito — pierwotnie
lud rolniczy.

Jest zjawiskiem charakterystycznym w skali calego
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kontynentu afrykanskiego, ze ludy naplywowe lub na-
jezdzcze zachowywaly swg dominacje bardziej skutecz-
nie, jesli asymilowaly sie do lokalnych tradycji przej-
mujgc nawet jezyk autochtonow. Niloci Babito prze-
jeli jezyk bantu (dialekty njoro i toro) i pastersko-feu-
dalna tradycje kuszyckich Baczwezi. Musieli dopaso-
wa¢é¢ sie do mitu o wnukach Ruhangi, je$li mieli by¢
spadkobiercami Maczuli wybranego przez boga na
krola.

Krol Kitary i pozniejszego Njoro byl nie tylko wlad-
ca autokratycznym. W oczach swych poddanych byt
najwyzszym kaplanem, a nawet istota wrecz boskas.
Swietoscia byla jego osoba, jego pozywienie, odziez,
czyny i wszystko, co go dotyczylo. Krol spedzal cale
swe zycie na codziennych ceremoniach, ktére odbywa-
ly sie wedle ustalonej procedury i w ustalonej porze
wyznaczonej przez rytm Stonca. Krol byl osobg tak
Swieta, ze kazda czesé¢ jego ciala nosila specjalng Swie-
tg nazwe, ktérej nie wolno bylo nikomu wymawiaé.
Jego bron i inne nalezace don sprzety, tak jak u mi-
tycznych bogéow i legendarnych antycznych herosow,
réwniez mialy swe wlasne imiona. Codzienne positki
krola traktowane byly jako akt ofiary majacy zapew-
ni¢ dobrobyt ludowi. Pozywienie roslinne bylo abso-
lutnie zakazane dla kroéla, zywil sie giéownie mlekiem,
z rzadka tylko miesem wolowym.

W przedstawionej wyzej tradycji ustnej jest
wzmianka, ze krél nie umiera, lecz znika. Eufemistycz-
ng idiomatyke stosowano odnosnie do wszystkich sta-
bosci krola. O jego powaznej chorobie méwiono , krél
jest przeziebiony”, a jeSli umarl, skrywano ten fakt
do czasu zakohczenia wszystkich przygotowan gloszac,
ze ,,krol $pi”. Pozniej jeden ze stug wchodzil na dach
krolewskiego domu i upuszczal na ziemie naczynie
z mlekiem od ulubionej krowy wiadcy wolajac: ,Mle-
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ko sie rozlalo”. Byl on natychmiast zabijany, rozlanie
bowiem takiego mleka bylo wielkim przestepstwem.
Wszyscy jednak wiedzieli, ze krol umarl, Choé na og6t
wiadomo bylo, ktérego z ksigzgt zmarly chciatby
uc‘zynié swym nastepes, kazdy z jego braci lub synéw
mial prawo ubiega¢ sie o tron i walczyé z nastepca-
-faworytem. Zabiwszy swych rywali nowy krél musiat
pochowaé starego, a potem przejs¢ rytual oczyszczajg-
cy. Pozostalym przy zyciu ksigzetom, nawet jesh nie
ubiegali sig o tron, nie wolno bylo pojawiaé sie w kro-
lewskiej stolicy.

Krolowie Babito musieli nagigé sie do obowigzujg-
cych rytualéw i zasad sprawowania wladzy. Kazdy
z nich wprowadzal tez wiasne innowacje, czego przy-
kladem jest choéby historia kréla Mpugu. Pozostali oni
jednak tylko $wietymi krélami. Ich poprzednicy z dy-
nastii Baczwezi weszli do panteonu boskiego. I tak na
przyktad Wamala jest bogiem obfitosei, pomnaza ludz-
kos¢, stada i plony. Moze zsylaé lub oddalaé choroby.
Ma swa $wiatynie w poblizu rezydencji krélewskiej,
swoich kaplanéw i swoje medium. Kagoro jest bogiem
piorunéw i jednym z wielu opiekunéw bydta. Pasterze
wzywaja go na pomoc przy cieleniu sie krowy. Ndaula
jest bogiem ospy, jednym z potezniejszych w panteonie
boskim.

Uszanowanie i kultywowanie tej tradycji to jeszcze
jeden dowdd asymilacyjnych zdolnoéci Babito,

5. MITY I LEGENDY LUDOW NILOCKICH

Ludy moéwigce jezykami nilockimi, nalezgcymi do
tak zwanej nilo-saharyjskiej rodziny jezykowej, to
lacznie okolo 10-milionowa zbiorowesé., Zamieszkuja
gléwnie w Srodkowym i gérnym biegu Nilu i dorzeczu
jego doplywow Bahr el Ghazal i Sobat, na obszarze
miedzy jeziorami Wiktorii i Rudolfa oraz dalej ku po-
ludniowemu wschodowi w stepowych partiach Kenii
i Tanzanii. Niloci wyrdzniajg sie pod wzgledem antro-
pologicznym i kulturowym, jednakze nie sg tez zbioro-
woseig homogeniczng, W wiekszosci sg wysocy 1 smu-
kli, o bardzo ciemnej pigmentacji skory, zajmuja sie
przede wszystkim hodowlg bydla, a w zwiazku z tym
prowadzg pélnomadyczny tryb Zycia. Ale sg tez wsrod
nich grupy lub pojedynczy osobnicy o ja$niejszej kar-
nacji, zréznicowanych rysach twarzy, sg tez osiadli
rolnicy. i

Prawdopodobnie ludy nilockie uksztaltowaly sie
i wyodrebnily w wyniku zmieszania dwu typéw raso-
wych: nigryckiego i etiopoidalnego, zwanego tez cha-
mickim, Te mieszane cechy widoczne sg tez w kultu-
rze i w jezykach Nilotéw. W zalezno$ci od przewazajg-
cego komponentu wyodrebnia sie tak zwanych Nilo-
~-Chamitéw i Nilotéw wiasciwych. Rowniez i mitologie
tych ludéw odzwierciedlajg w pewnym stopniu ich
zroznicowany rodowdéd, zawierajg echa dawnych mi-
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gracji i podzialdéw na ,,obcych” i ,autochtonéw”, na-
jezdzcow i podbitych. Poza rejonem Miedzyjezierza
(o ktéorym mowa oddzielnie) ludy nilockie nie tworzyty
nigdy wlasnych panstwowosci, totez ich ustne tradycje
historyczne sa do$é ubogie, warstwa mitologiczno-le-
gendarna w literaturze ustnej zwiazana jest raczej ze
sferg wierzen religijnych, postaciami przodkéw-hero-
sow i genezg poszczegdlnych klanéw.

Jako reprezentantéw kregu nilo-chamickiego wybra-
lismy tu Masajéow — lud o wiele bardziej rozreklamo-
wany niz rzeczywiscie poznany. Mity i legendy Nilo-
tow ,wlasciwych” przedstawiamy czerpigc z tradycji
ludéw Dinka i Szylluk.

Mity i legendy Masajow

Na temat Masajéow Europejezycy stworzyli wiecej
legend i mitéw niz oni sami. Czarterowymi mostami
powietrznymi przerzuca sie do Kenii i Tanzanii tysig-
ce amatoréw ,,safari w Masajlandzie”, najbardziej fan-
tastyczne ,teorie” o pochodzeniu Masajéow sprzedaje
sie najlepiej. W ich rodowdd wpisano juz starozytnych
Egipcjan, Hebrajezykéw, a nawet Rzymian! ,Rewela-
cje” tego typu powstajg jednak najczeSciej tam, gdzie
nauka nie moze wypowiedzie¢ sie ostatecznie. Przez
dlugi czas cigzaca na afrykanistyce teoria chamicka
utrwalila poglad o pozaafrykanskim pochodzeniu Ma-
sajow i ich jezyka. Bardziej umiarkowana koncepcja
stworzyla pojecie Iludéw i jezykéw nilo-chamickich.
Faktem jest bowiem, Ze typ antropologiczny Masajow
i ich jezyk wykazujg silniejsze niz u innych Nilotéw
domieszki kuszyckie (tak nalezy w tym regionie rozu-
mie¢ owa nie zdefiniowana blizej ,,chamicko$é”). Dzis
jezykoznawcy (nie wszyscy) zaklasyfikowali jezyk ma-
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sajski do grupy wschodnionilockiej, o czym przesgdzi-
lo zdecydowanie wiccej wspélnych elementéw jezy-
kowych z reszta jezykéw nilockich niz z jezykami ku-
szyckimi i semickimi. Terminem Nilo-Chamicki po-
stuguje sig'nadal etnografia.

Masajowie sg ludem wylgeznie pasterskim i prowa-
dzg nomadyczny tryb zyecia. Dzielg sie na siedem ple-
mion i wiele grup lokalnych. Zachowali jeszcze swa
militarng organizacje spoleczng, kiedy$ budzili groze
i podziw wérdd ludéw Kenii i Tanzanii. Totez niektore
z nich staraly sie upodobni¢ do Masajow, przejmowa-
ty ich obyczaje, stréj, a nawet jezyk (na przyktad
Aruszowie z okolic goéry Meru). Jednoczesnie dokony-
wat sie proces odwrotny — grupki Masajow, utraciw-
szy swe bydlo, przestawialy sie na uprawe lub rybo-
towstwo zachowujac w swym mniemaniu masajskg
tozsamosé (np. Lumbwa). ,Prawdziwi” Masajowie
w réwny sposob gardza jednymi, jak i drugimi, nazy-
wajg ich ,,zwyrodnialcami” lub ,,masajskimi matpami”.

Masajowie zyja bardziej w duchu sasa (,,Teraz”) niz
zamani. Nie praktykuja kultu zmarlych, zwloki zo-
stawiaja w stepie na pozarcie hienom. Smieré¢ nazy-
waja adungo tan, co znaczy ,,odciecie duszy”. Nie bar-
dzo wiadomo, co wedle ich wierzen dzieje sie z tan
po opuszczeniu cielesnej powloki. Sa to sprawy tabu,
podobnie jak imie zmarlego.

Jedyng silg nadprzyrodzong jest transcendentny, nie
antropomorfizowany Ngai (Scislej Enk-ai). Nie otacza
sie go zadnym kultem, w potrzebie Masajowie kierujg
ku niemu swe modlitwy i inwokacje. Posrednikami
miedzy Ngai a ludzmi sa laibonowie — kaplani two-
rzacy oddzielny klan.

Siedzibg Ngai jest czynny wulkan zwany Oldonjo
Enk-ai — ,,Goéra Ngai”, deszcz i piorun to emanacje
Ngai, gwiazdy to jego trzody, a tecza jest ogrodzeniem
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dla nich., Badacz jezyka i folkloru Masajow A. C. Hol-
lis spisal na poczatku XX wieku opowieéé o dwu bo-
gach masajskich.

Jest dwu bogéw: Czarny i Czerwony. Czarny jest
dobry, a Czerwony zly. Czarny mieszka tuz obok,
a Czerwony ponad nim. Stale klécg sie miedzy soba,
Czerwony cheiatby szkodzi¢ ludziom, lecz Czarny mu
nie pozwala i zagradza droge. Gdy trzask pioruna roz-
dziera niebo podczas burzy, znaczy to, ze Czerwony
nadchodzi, by zabija¢ ludzi. Woéwczas nastepuje glu-
chy, ostrzegawczy pomruk, to Czarny moéwi: ,,Zostaw
ich w spokoju! Nie zabijaj ich!”

Aktualny stan wiedzy o wierzeniach masajskich nie
potwierdza tego, by ta ,manichejska” koncepcja fun-
kcjonowala w mysleniu religijnym dzisiejszych Masa-
jow.

Masajski Ngai w blizej nie okreSlonym stopniu ucze-
stniczyl w powstawaniu $wiata, na pewno zas w jego
urzgdzaniu. Najbardziej znany jest mit o tym, jak Ngai
ofiarowat Masajom krowy i upowaznil ich do rekwi-
rowania wszystkich kréw bedgcych w niemasajskim
posiadaniu. W wielu wersjach mitu wystepuje jako
konkurent Masaja przedstawiciel grupy Ndorobo —
tak zwanych ,toweéw symbiotycznych” (podobnie jak
Hadzapi i Sandawe najstarsza warstwa etniczna Afry-
ki Wschodniej). Mityczny praprzodek wszystkich ludzi
znany jest w mitologii masajskiej pod imieniem Naite-
ru-Kop, wedle innych wersji tak nazywata sie pier-
wsza para rodzicéw lub pierwsza kobieta, jeszcze inni
twierdza, ze byl to pierwszy Masaj. Tej ostatniej
wersji przeczy jednak akceptowany przez wszystkich
Masajow ich rodowéd, wedle ktérego Naiteru-Kop
mial syna imieniem Lejo, ten za§ dwu syndw nazwa-
nych Masinda i Ol-Meek. Masinda da} poczatek WSszy=
stkim Masajom, Ol-Meek za$ ludom Bantu.
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Ndorobo i Masaj

Powiadajg starcy, ze gdy Ngai przyszedl urzgdzié
$wiat, zastal na ziemi trzy istoty Zyjace razem: Ndo-
robo, stonice 1 weza. Po jakim$ czasie Ndorobo otrzy-
mal krowe. Pewnego dnia Ndorobo powiedzial do
weza:

— Przyjacielu, czemu zawsze czuje swedzenie, kie-
dy na mnie dmuchasz?

W3z odpowiedzial:

— Ojcze, nie dmucham przeciez specjalnie na cie-
bie, tylko po prostu oddycham.

Ndorobo nie powiedzial juz nic, ale tego samego wie-
czora wzigl swoja maczuge, uderzyt weza w glowe i za-
bi! go. Rankiem stonica zapytala Ndorobo, gdzie po-
dzial sie ten ,,Cienki”. Ndorobo odparl, ze nie wie, ale
stonica domys$lila sie, ze Ndorobo go zabil, a teraz nie
chce przyznaé¢ sie do winy. Nastepnej nocy spadl duzy
deszcz, Ndorobo wiec mégl teraz chodzi¢ kazdego ranka
ze swa krowg do wypelnionych deszczem zaglebien.

Nadal mieszkali razem stonica i Ndorobo. Pewnego
dnia stonica urodzila male slonigtko. Po jakims czasie
woda wyschla i tylko w jednym miejscu pozostalo jej
niewiele, stonica pila za duZo, a na domiar zlego miata
zwyczaj kapaé sie w niej i maci¢ ja. Ndorobo nie mégh
napoié swojej krowy. Majgc dosyé¢ takiej sytuacji
zmajstrowat luk i strzale i zabil slonice.

Maty stonik uciekl do innego kraju i spotkawszy
Masaja poskarzyl sie mu:

— Ndorobo jest niegodziwy. Naprzéd zabil weza,
a teraz mojg matke. Ucieklem i nigdy nie bede z nim
mieszkal!

— ChodZmy tam — powiedzial Masaj — chcialoym
go zobaczy¢.

Gdy podchodzili do chaty Ndorobo, Masaj podstu-
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chal, ze Ngai wzywa Ndorobo, by zglosil sie dofi naza-
jutrz rano. Masaj zjawil sie przed Ngai wecze$niej
i rzekl: — Oto jestem.

Ngai polecil mu wzigé siekiere i zbudowaé w trzy
dni wielki kraal. Gdy kraal byl juz gotowy, musial
nastepnie p6js¢ do lasu, zlapaé tam mlode ciele, przy-
prowadzi¢ je do kraalu i zarzngé. Nalezalo tez nazbie-
ra¢ drzewa na podpalke i rozpali¢ wielki ogien. Mieso
zawiniete w skére mialo byé wrzucone do ognia, po
czym nalezalo sie skry¢ w chacie. Nie wolno bylo oka-
za¢ strachu, gdyby na dworze dal sig stysze¢ halas
przypominajacy pomruk grzmotu. Masaj zastosowal sie
do tych polecen i wykonawszy je, skryl sie w chacie.
Woéwezas Ngai spuscil z nieba rzemien i przywiazal go
do skéry cielecej. Natychmiast po rzemieniu tym za-
czely zjezdza¢ na ziemie krowy i byki, az caly kraal
wypelnil sig nimi. Zwierzeta ttoczyly sie coraz bar-
dziej. Zawalila sie chata Masaja. Zaskoczony tym Ma-
saj krzykngl i wyjrzawszy dostrzegl, ze rzemien, po
ktorym spuszczaly sie krowy, jest zerwany. Ngai po-
wiedzial don:

— Poniewaz dales sie zaskoczy¢, nie dostaniesz wie-
cej krow. — Niektérzy twierdzg natomiast, ze to Ndo-
robo przecigl rzemien, gdy zobaczyl, jak szybko po-
wieksza sig stado Masaja. Tak czy owak Ndorobo stra-
cit tez swa jedyng krowe, ktéra miatl juz przedtem,
przytaczyla sig ona bowiem do stada masajskiego. Od
tej pory Ndorobo skazani byli po wsze czasy na to, by
zy¢ z polowania na dzikie zwierzeta. Tak wiec WSZy-
stkie krowy na ziemi nalezg do Masajéw, dostali je bo-
wiem od boga. Jezeli El-Meek, ludzie Bantu, maja kro-
wy, to znaczy, ze je ukradli Masajom i obowigzkiem
kazdego Masaja jest odebra¢ je z powrotem.

2c0

O pochodzeniu Masajow El-Meek (ludzi Bantu)

Gdy Lejo sig zestarzal, wezwal przed siebie dzieci
i rzekl: ; 1

— Dzieci moje. Jestem juz bardzo stary i chee sie
z wami pozegnaé., — Nastepnie zapytal Ol-Meek, naj-
starszego syna, co chciatby dosta¢ po nim w spadku.
Ten odpowiedzial: ' .

— Chcialbym dosta¢ troche ze wszystkiego, co jest
na ziemi.

— Skoro chcesz ze wszystkiego po trochu — rzgkl
starzec — to wez kilka sztuk bydla, kilka kc’)rf. i owiec
i troche zywnosci, jaka jest na ziemi, a bedzie to juz
bardzo duzo. — Starszy syn zgodzil sig. Wowczas L<.3-
jo zapytal mlodszego Masinde, co tez zyczylby sobie
otrzymaé. ’

— Ojeze moj — powiedzial mlodszy syn — cheial-
bym dosta¢ te miotetke, ktéra zawsze nosisz uwigzang
do ramienia. — Na to ojciec: . :

— Synu méj, poniewaz wybrales te miotelke, Ngai
uczyni cie bogatym i zostaniesz wigkszym od ludzi
twego brata. )

Ten, ktéry zapragnal wszystkiego po trochu, stal sie
barbarzyncs, ten za$, ktory wybral mioteltke, zostal
ojcem Masajow.

Historia Masajéw Lumbwa

Kiedyé w dawnych czasach Naiteru-kop przyprowa-
dzit Masajéw z okolic Cetkowanej Gory (Oldonjo Ke‘-
ri — gora Kenia) w poblize Tlustej Géry'(.Oldonjo
Sapuk) nad rzeka Athl, zwang przez Su’al-nli Rzeka
Hipopotaméw. Niektérzy z Masajow znal-ezl} jcam _grol-
te i weszli do niej. Wedrowali przez dziesig¢ dni, az
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wreszcie doszli do sltonego jeziora Natron, tamtedy
wydostali sie na powierzchnie i osiedlili sig w poblizu.
Ludzie ci to sg Lumbwa, ktérzy sg bardzo podobni do
Masajow, ale zajmujg sie uprawa roli.

Mitologia Dinkéw

Dinkowie liczg ponad 1 milion ludzi (niektére zrédla
podaja 1 do 2 milionow!) rozproszonych na wiele ple-
mion i podplemion na olbrzymim terytorium w po-
ludniowym Sudanie. Znaczna ich wiekszosé to tak
zwani Dinkowie Zachodni Zyjacy w bagiennych oko-
licach Bahr el Ghazel. Mniej liczebne skupiska znaj-
dujg sie na poélnocy, na wschodnim brzegu Bialego
Nilu, oddzielone od Dinkéw z Bahr el Ghazel etnicz-
nym terytorium Nueréw. Przy tak znacznym rozpro-
szeniu i braku centralnej wiadzy politycznej lub reli-
gijnej zdumiewajgca jest jednolitosé kulturowa i jezy-
kowa Dinkéw (sg oczywiscie tez pewne roznice) po-
zwalajgce traktowaé ich jako jeden lud.

Wszyscy Dinkowie nazywaja siebie Dzenk, Arabowie
mowig o nich Denkawi, stad zangielszczona i rozpo-
wszechniona forma Dinka lub Denka.

Ludy Dinka, Nuer, Szylluk i Anuak, zyjgce w bez-
posrednim sgsiedztwie, tworzg szerszy nilotycki kom-
pleks kulturowy. Wspolna ich kolebka, jak przypusz-
cza C. G. Seligman, lezala prawdopodobnie gdzies na
wschod od Wielkich Jezior. Stad kolejnymi fazami mi-
gracyjnymi przemiescily sie na obecnie zajete tereny.
Dinkowie i Nuerowie pochodza prawdopodobnie
z pierwszej, wczesniejszej migracji, Szyllukowie, Luo
i Anuak — z poéiniejszej. Pokrewienstwo genetyczne
i kontakty miedzy tymi ludami sprawily, ze podobne
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do siebie sa, miedzy innymi elementami kultury, réw-
niez ich wierzenia religijne.

W $wiatopogladzie religijnym Dinkow wyrazne jest
rozgraniczenie miedzy ,,tym, co ludzkie”, a tym, co
zwiazane jest z istnieniem i dzialaniem mocy nadprzylr—
rodzonych, a $cislej — nadludzkich. Moce owe to r(’)'z-
nego rodzaju duchy, zwane dzok, oraz istoty boskie,
zwane jeth, wérod nich istota i sila najwyzsza — Ntia-
lich. Nazwijmy go bogiem. Imie jego znaczy sren, -kt(.)-
ry jest w gorze”. Dinkowie uwazaja go za stworce mc?
dociekajac, w jaki sposéb dokonal on dziela kreacji
éwiata. Mity przedstawiajg ziemig juz stworzona. Wy-
jasniajg natomiast, jak doszio do zerwania bliskich
zwigzkow nieba i ziemi, w wyniku czego zycie ludzkie
jest gorsze niz u zarania dziejow.

W dawnych czasach niebo bylo tuz nad ziemia i 13;
czyl je sznur, po ktéorym mozna bylo w kazdej chw_ih
wspiaé sie do boga. Pierwsi ludzie — inczyzna' imie-
niem Garang i jego zona Abuk — nie znali an_i $mier-
ci, ani glodu. Bég przydzielal kazdemu z nich jedno
ziarnko prosa dziennie. Wystarczylo im to w zupel-
nosci i nie wolno im bylo mie¢ wiecej. Kobieta zrobita
sie zachlanna. Postanowila wyhodowa¢ wlasne proso.
Wzieta motyke o dlugim trzonku i zaczela spulchniaé
ziemie. Wymachiwala nia tak zapalezywie, Ze przez
nieuwage uderzyla boga koncem kija. Obrazony Nfia-
lich odsungl sig¢ daleko od ziemi i pozostal tam na
zawsze. Wystal malego, blekitnego ptaszka zwanego
Atoch, by rozerwal sznur miedzy niebem a ziemisg. O.d
tej pory ziemia popsula si¢ dla ludzi. Musieli w ciez-
kim trudzie zdobywaé zywnos¢, ktérej czesto nie wy-
starcza dla wszystkich. Zapanowaty choroby, pojawila
sie émierc.

Dinkowie z klanu Agar opowiadaja innag historie
o rozdzieleniu nieba i ziemi i o konflikcie boga z ludi-
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mi. Jest to tez historia o pierwszym w dziejach gwiata
brzasku dnia. Aruu— imie mitycznego zatozyciela kla-
nu Agar — znaczy ,S$wit”, ,,wschod slonca”.

lNa p'oczqt'ku nie bylo §wiatla. W ciemno$ciach zie-
mia nie wyrézniala sie od nieba. W tej ciemnosci b6
stworzyl ludzi, wsréd nich zas jednego zwanego Aru§
Pabfe-k. D’al. mu oczy, zeby mogl widzie¢, iz jest
W ciemnosci. Aruu splott sznur i zlapal nim ,antylope
Na]'smaczniejszy udziec podarowal zonie boga. Na 'e:
prosbe bég chcial wynagrodzi¢ Aruu, spytal éo WiJ J
co sprawiloby mu przyjemnosé. 49

— Ojcze — odrzekl Aruu — najbardziei
bym_ malej szparki, przez ktérg widaJé byiof;)]r s’I::r?agtné-l—-
Zal:maslt tego bég dal mu wlocznie. Aruu nie ch;:ial
wlzczm. Wreszcie zgodzil sie przyjaé siekiere

ru . e T . 3
gniewgy:nrzlai siekierg, uderzyl nig w ziemie i zapytat

— C%emu nie chcesz sie rozjasnic¢?

Pod jego ciosem ziemia rozlupala si¢ na dwoje —
czest odskoczyla w goére, a czes¢ w dot. Stalo sie $wi
tlo. Bog rozgniewal sie¢ na Aruu: i et

— Niewdzigeczniku! Czemu to zrobile$? Dalem ci
plje%ept, a ty popsule$ caly méj Swiat! Bedziesz teraz
*.mezmem! — Boég zepchngl Aruu na doln iemi
i zamknatl go tam. o

I v‘-ryznaczyl bég ludziom Sciezke, po ktérej mieli
chodzi¢ do niego, a na $ciezce tej ustawit zapore trzci-
nowa.”Sam zas stal obok i gdy pojawial sie czlowiek
przebijal mu glowe o$cieniem. Szydzil z ludzi wolaja,c:

— Sprobujcie wydosta¢ sie stad, jes$li potraficie! .

Lucéz&e przyszli do Aruu na skarge. ‘
= n?;t 1:ﬁr:il‘amy czyni¢? — pytali. — Giniemy jak ry-

Wowczas Aruu Pabek sam poszed owa Sciezka-pu-

tapka. Polozyl sobie na glowie duzy kamien, }gég
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pchnat swoim oscieniem, lecz ostrze trafilo na kamien
i skrzywito sie. Wtedy bog chwycil Aruu za kark i po-
wiedzial:

— A wiec sprzymierzyle$ sie z ludzmi!

Choé calkowicie odmienne sa realia tej wersji, isto-
ta pozostaje ta sama: Adam sprzeciwil sie bogu. Sojusz
ludzi z bogiem i ich uleglos¢ gwarantowaty im bezpie-
czenstwo i wygodg, lecz ograniczaly swobode dziala-
nia. Bég zamknagl ludzi w ciemnos$ci, ale nieopatrznie
dat im oczy. Bunt przeciw bogu jest wyrazem dojrze-
wania czlowieka. Jeszcze jedna wersja mitu akcentuje
to wyraznie:

Stwérca ulepit ludzi z gliny pod drzewem tamarysz-
kowym lub — jak twierdza inni — na brzegu wielkiej
rzeki. Pierwsi ludzie nazywali si¢ Abuk i Garang. Byli
mali, nie wieksi niz tokie¢. Bog zamknatl ich w garnku.
Gdy o $wicie odstonil pokrywke, byli juz wyrosnieci
i dojrzali. Garang mial sterczaca wlécznie (penis),
a piersi Abuk wydymaly sie jak dwie tykwy. Polaczy-
li sie w malzenstwie 1 wydali na $wiat dzieci. Stwoérca
rzekl:

— Wasze dzieci umra, ale po pigtnastu dniach wro-
cg do was. — Garang sprzeciwil sieg:

__ Jegli ludzie maja wraca¢ po $mierci, bedzie ich
za duzo. Gdzie zbuduja swoje domy? Zabraknie dla
nich miejsca na ziemi.

Czlowiek wybral wiec Smier¢ dobrowolnie i racjo-
nalnie. Za dojrzalos¢ i samodzielnosé zaplacil cierpie-
niem. Byé¢ moze przeplacil, w mitach i hymnach re-
ligijnych Dinkéw wyczuwa sie bowiem nostalgie za
pradawnym stanem harmonii z bogiem. Napigcia po-
wstale skutkiem buntu praprzodkow probujg Dinko-
wie regulowat i zmniejszaé poprzez praktyki kultowe,
ofiary i modlitwy. Oto jedna z takich $piewnych mo-

dlitw do nizszego boga — Deng:
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..przyszli obecy ludzie ze strzelbami,
nadlecial samolot, a za nim zlo.
Czyiby bdg wyszydzal nas i krzywdzit?
Biada nam, mréwkom na ziemi!

Biada, gdy $mieje sie bog i stworea!
Deng, przynie$ ling, ktéra zerwal ptak blekitny,
AbySmy mogli spotkaé si¢ przez miedze,
My, ksiezye i bog.

Oddaj nam line,

Abysmy mogli spotkaé sig przez miedze
Z bogiem i ksiezycem.

Nietrudno sie domyslié, ze jeszcze calkiem niedaw-
no kojarzyli Dinkowie samolot wylgcznie z boskim
gniewem. Gdy pojawit sie po raz pierwszy w okoli-
cach wioski Tondz — opowiada naoczny Swiadek, Eu-
ropejezyk — Dinkowie zarzmeli 50 ofiarnych bykéw,
a pewien starzec przyznal sie do morderstwa popelnio-
nego przed kilkoma laty.

Przekazy mitologiczne nie sg zgodne co do osoby
pierwszego czlowieka, W tradycjach Dinkéw postacie
pierwszych rodzicow, Garanga i Abuk, wyblakly nieco
i zeszly na drugi plan ustepujgc miejsca o wiele waz-
niejszej figurze — zalozycielowi kaplanskiego klanu
mistrzow oscienia. Podziaty klaniczne krzyzujace sie
z podzialami na plemiona i podplemiona tworza szkie-
let struktury spolecznej i Wwyznaczaja w niej miejsce
kazdego z Dinkéw. Istnieja dwa typy klanéw: klany
kaplanskie i klany wojownikéw. Symbolem funkcji
kaplanskiej sg éwiete oscienie podobne do tych, jakimi
towi sie ryby, lecz o wiele dtuzsze i obwieszone czesto
talizmanami i wotywnymi dekoracjami.

By¢ moze, dualizm struktury klanicznej odzwiercie-
dla jakie$ dawne zespolenie sie dwu réznych grup Din-
kéw lub — co bardziej prawdopodobne — wewnetrzny
podzial jednej spolecznogci. W kazdym razie mity do-
tyczgce mistrzow o$cienia zajmuja w tradycji mitolo-
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gicznej miejsce centralne, a Longar Aiwel — zal;ozyn
ciel glownego klanu kapianskiego Padong — uwazany
jest za pierwszego czlowieka. Tezg te ’g_lom kilka Wa-
riantéw mitu rejestrowanych wsérod roznych_p.lemlon
Dinkow: ,,Aiwel wyszedt z rzeki i s’Ea=nq1 na jej brze-
gu. Byl pierwszym sposrod tych, ktorzy .star-n:c:sld w?'-
szli”. ,,Aiwel byl na samym poczatku zycia”. ,,ng
uczynit ludzi w rzece. Aiwel wyszedl na brzeg i powie-
dzial: «Ja bede przewodzil»”. ) .

Rzeczne pochodzenie Aiwela nie jest {egé _wylac?z—
nym atrybutem. Dinkowie kojarza ’rz_eke; (](-1‘51: ich P‘;Vllf:—
le wiecej w tym rejonie) z plodrmfscm‘ W ogc>.1e. ak-
tykowany jest na przyktad obyczaj zanurzania W rze-
ce dzieci wadliwie urodzonych — zwraca je sig rzece
,do poprawki”. Historia Aiwela, _opowa-dana p.rzez
Dinkéw z plemienia Apuk, glosi, ze pierwszy mm(;arz
oScienia poczety zostal przez fale I‘Zl::‘lﬂ za sprawa u-
cha wodnego Malengdita, zaczyna sie jednak mel'cor'l-
wencjonalnie (motyw od-gryzie-ni:i palca W1:a'z z piers-
cieniem odnajdziemy w mitologii Szyllukow). 6t I

Bardzo dawno temu lwy zwykly byly urzadzfsxc tan-
ce. Na jedng z takich zabaw przyszed} lpez'cz‘yz?a
imieniem Dziel. Lew zazadal od przybysz? pierscienia,
ktéry ten mial na palcu, a spotkawszy sig z .o-dngov'vai
odgryzt mu caly palec. Wskute?k otrzymanfa] ranlzrI : z1e—
zmarl opuszczajac swa stara zone oraz corke. lle zo_
stawit po sobie syna. Zrozpaczona wsﬂowa poszia wlif
plakaé sie na brzeg rzeki. Malengdit, w.ladc.a rze ’1,
wyszedl do niej i zapytal, jakie spotkato :'|EL nieszezes-
cie, Wdowa powiedziala mu, ze odumar} Jq.n}az i zoj
stawil jg bez syna. Malengdit ngkazal' jej lsm§ac
w nurcie rzeki i pozwoli¢, by posiadly ja fale. Na-
stepnie dat jej wlécznie, ktéra w reku kobu?tyizn:aczy,
ze urodzila syna. Dal jej tez rybg, by podjadia i na-
brala sit.
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— Teraz idz niezwlocznie do domu, poczelas bo-
wiem syna i niedlugo wydasz go na $wiat — rozkazatl
Malengdit.

Kobieta wrécila do domu i powila dziecko plci mes-
kiej, ktore nazwala Aiwel. Dziecko urodzilo sie z lad-
nie wyrznietymi juz zabkami — te znak, ze posiadaé
bedzie wielka moc. Od malenkosci Aiwel potrafil wstaé
i wypié calg tykwe mleka. Powtérzylo sie to kilka ra-
zy, matka wiec powledziala mu wprost, ze widziala go,
jak wypija mleko. Aiwel zabronil jej rozpowiadaé
o tym pod grozbg Smierci. Kobieta jednak wygadata
sie przed jaka§ kumg i umarla z woli Aiwela.

Wowcezas Aiwel opuscil rod swej matki i zamieszkatl
w rzece u swego ojca Malengdita, gdzie spedzil reszte
dziecinstwa. Gdy byl juz dorostym mezczyzng, powro-
cil do wioski rodzinnej. Przyprowadzil ze sobg wolu
o wszystkich mozliwych masciach, wsrod ktérych do-
minowal jednak kolor deszczowej chmury. Odtad
Aiwela nazywano tez imieniem tego wolu: Longar.

I tak Aiwel Longar zamieszkal w wiosce i hodowal
krowy, ktére pozostawil zmarly Dziel. W owym czasie
coraz bardziej dawala sie we znaki straszna susza. Bra-
kowalo wody dla bydla i ludzi, dawne pastwiska zmie-
nily sie w pustynie. Wioskowe krowy zmarnialy i zdy-
chaty, Aiwelowe za$ pozostaly dorodne, o blyszczacej
siersci. Kilku mltodych pasterzy wyszpiegowalo, ze Ai-
wel wyprowadza je za wioske i tam, wyrwawszy kepy
wiecznie rosngcej trawy awar, poi krowy tryskajaca
spod ziemi wodg. Pasterze, ktérzy ledwo zdazyli po-
wiedzie¢ o tym w wiosce, natychmiast umarli przekleci
przez Aiwela.

Wtedy Aiwel zwolal starszyzne wioskowa i oglosit, ze
powinni przygotowaé wszystkich ludzi do opuszczenia
wioski, w ktérej niebawem susza zabije wszelkie zycie.
Obiecatl poprowadzi¢ ich do cudownej, wiecznie zielo-
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nej krainy Lual Aghony, gdzie nigdy nie brakuje ni
wody, ni trawy i gdzie nie znana jest Smierc¢. Starszy-
zna nie zgodzila sie is¢ za Aiwelem i zdecydowala, ze
znajdg ,,Ziemie Obiecang” bez jego pomocy.

Aiwel opuscit swoich ludzi. Natychmiast po jego
odejsciu wiekszosé z nich postanowila podazy¢ za nim,
ale bylo juz za pézno. Za plecami Aiwela wyrosty no-
we gory i poplynely nowe rzeki. Aiwel zaczail si¢ na
brzegu jednej z rzek, u przeprawy. Bog przegrodzil
rzeke w tym miejscu pasmem trzcin, ktore, kolyszac
sie, zdradzalty kazdego, kto podejmowal sig przeprawy.
Aiwel ciskal tam wowczas swoj oscien zabijajgc kaz-
dego, tak jak poluje sig na ryby.

Ludzie byli bezradni. Zgineto juz ich bardzo wiely,
gdy wreszcie mezezyzna imieniem Agotjatik obmyslil
nastepujacy plan. Zabili ofiarnego byka i wyjeli z nie-
go gruba koé¢. Umocowali ja na diugim kiju. Agotja-
tik ukry! sie w trzcinach i wysunal przed siebie ow
kij tak, iz tylko kosé wystawala z wody. Popychatl ja
przed sobg czynigc szelest w trzcinach. Aiwel mysélal,
ze to ludzka gtowa. Dzgngl swoim oscieniem i ostrze
uwiezlo w bydlecej kosci. Alwel nie mogt go oswobo-
dzié. Wéwezas Agotjatik przeprawil sie przez rzeke
i wzial sie za bary z Aiwelem. Zmagali sig dlugo, do-
poki zmeczony Aiwel nie uznal zwyciestwa przeciw-
nika. Kazal wezwaé iudzi zza rzeki. Nie wszyscy jed-
nak ufali Aiwelowi, Ci, ktérzy odwazyli sie przepra-
wié, dostali od Aiwela oScienie, aby stuzyly im do
modlitwy. Obdarzy! ich tez Aiwel swa mocg blogosta-
wienia §ling i przeklinania jezykiem. Dal im tez boskie
mieso, ktére bylo z jego ciala. Podzielil ludzi na klany,
a kazdemu z klanéw nadal opiekuncze béstwa. Wzigl
tez byka o maéci koloru nieba, wyjal z zywego zwie-
rzecia kosé udows i dat ja Agotjatikowi méwigce:
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— To bedzie twoje béstwo i twoich dzieci takze.
Nigdy nie rozbijajcie tej koSci ani jej podobnych.

Ludzie, ktorych Aiwel tak obdarowal, zaltozyli klany
mistrzéw oécienia. Ludzie zza rzeki zalozyli klany wo-
jownikéw. Aiwel przykazal mistrzom oScienia rzadzi¢
i opiekowaé si¢ krajem, sam za$§ usunal sie i obiecal
swg pomoc w ciezkich chwilach, jezeli go o to po-
prosza.

Istnieje wiele wersji mitu o Aiwelu. Kazda z grup
lokalnych (plemiona i podplemiona) i grup pochodze-
nia (klany i lineaze) stara sig uwypukli¢é w micie role
swego wlasnego przodka. Agotjatik jest juz postacia
wymienng. Suma tych wszystkich wersji tworzy po-
laczony w epickg calosé kod symboli, podobnie jak su-
ma dialektéw Dinka sklada sie na ich jezyk. Symboli-
ka mitu jako integralnej caloci nie jest jednak suma
znaczeh indywidualnych symboli. Cho¢ nie wszystkie
symbole sg dla nas czytelne, sprobujmy rozszyirowac
,idiomatyczny” sens tego mitu w Zyciu spolecznym
Dinkow.

Wydaje sig, ze kluczem do tej idiomatyki jest zwig-
zek Aiwela z rzeka, a posrednio takie zwijzek z nig
kaplanéw, mistrzéw oscienia. Oscien rybacki nie dla-
tego uro6st do rangi insygnium, ze jest waZnym narze-
dziem zdobywania zywnosci. Dinkowie znajg o wiele
skuteczniejsze sposoby lowienia ryb. Wiécznia bojowa
byla w ich historii sprzetem chyba wazniejszym. Din-
kowie otaczaja czcig $wieta oécienn wlasnie dlatego, ze
postugiwal sie nim Aiwel, czlowiek zrodzony z rzeki
i z niej czerpigcy swa moc. Rzeka jest Zrodlem zycia
dla Dink6w i ich stad. W porze suchej Dinkowie prze-
ganiaja swoje stada ku nowym terenom wypasu. Zaw-
sze lgczy sie to z przeprawg pPrzez rzeki, a wiec z du-
zym niebezpieczestwem. Nie podjaé tego ryzyka, zna-
czytoby wybraé Smieré. Aiwel, zrodzony z rzeki, jest
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z nig utozsamiony. Kuszgc obietnicg latwej obfitosci
staje sie jednoczesnie przeszkoda. Pokonany, wynagra-
dza odwaznych, daje im zycie, ktore jest z niego. Po-
dobnie wyjaéniaja Dinkowie funkcje kaplanéw Swie-
tych ofcieni, méwig o nich: ,Niosacy zycie”. Postaé
Aiwela jest wiec personifikacjg rzeki, a mit o nim —
symbolicznym przedstawieniem walki o byt z sitami
natury.

Mitologia Szyllukow

Szyllukowie mieszkaja w dwustumilowym pasie sa-
wanny wzdluz zachodniego brzegu Biatego Nilu, sg-
siadujgc przez rzeke z Dinkami na wschodzie i z Nue-
rami od poludnia. Liczg okolo 110 tysiecy ludzi sku-
pionych pod absolutng wiadza swego kréla (zwanego
reth). Od kilkudziesieciu lat zmienna przedtem stolica
krolewska znajduje sie w Faszodzie. Przediuzeniem
wladzy krola sg jego prowincjonalni namiestnicy,
w ten sposéb Szyllukowie tworza zwarta, dobrze zor-
ganizowang spolecznosé, co wyrbdznia ich wsrod naj-
blizszych sgsiadéw rozdrobnionych na grupy teryto=
rialne. Szyllukowie, chociaz sg réwniez pasterzami,
prowadza bardziej osiadly tryb Zzycia niz Dinkowie
i Nuerowie. W nieco wiekszym stopniu zajmuja sie
tez uprawg. Nalezag do ludow mowiacych jezykami
grupy luo, sa wérod nich jedynymi, ktorzy posiadaja
jedng dynastie krélewska. C. G. Seligman przypuszcza,
ze Szyllukowie i cala grupa Luo to potomkowie dru-
giej, pozniejszej niz Dinkowie fali migracyjnej Nilotéw
z rejonéw na wschod od Jeziora Wiktorii ku poinocy.
Kultura, typ fizyczny i usposobienie Szyllukow czynig
ich blizszymi Dinkom i Nuerom niz ludom z grupy
Luo.
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Podobnie jak u Dinkéw, doswiadczenie i znajomosc
éwiata Szyllukéw sg przez nich systematyzowane
w imaginacyjng calos¢, w kiorej miejsce centralne zaj-
muje ich mityczny przodek i heros Njikang oraz istota
boska Dzuok. Chociaz wierzg oni, ze to Dzuok osta-
tecznie decyduje o wszystkim, co sie dzieje na Swiecie,
glowna postacia w mitologii jest Njikang — zalozyciel
krélestwa Szyllukow.

Najwazniejszy przedzial w pojeciach przestrzennych
Szyllukéw, odzwierciedlony w ich mitologii, przebiega
miedzy niebem i ziemia. Trzecim waznym elementem
odniesienia jest rzeka. Mity Szyllukow gloszg, Ze mna
poczatku éwiat nie byl tak zrdznicowany jak obecnie.
Powiada sie, ze niegdy$ ludzie zyli wraz z bogiem
(Dzuok), dopoki nie zjedli owocy, ktéry uczynit ich
chorymi. Dlatego Dzuok odestal ich od siebie. Powiada
sie tez, ze istniala kiedy$§ droga prowadzgca na Ksig-
zyc, z ktorej mogli korzysta¢ ludzie. Pozniej stali sie
zbyt ciezcy. Gdzie indziej wspomina sie, ze Slonce
i Ksiezyc zyly ze sobg razem, dopéki nie pokldcity sig
i nie rozdzielily.

Majgc na uwadze hipoteze o mieszanym, nigrycko-
—chamickim rodowodzie Nilotéw mozemy przypuszczagd,
7e ta warstwa mitologiczna wywodzi sig prawdopodob-
nie z kultury paleonigryckiej. Dzuok, stwoérca i energia
kosmiczna, kojarzony jest ze Stoncem, rzadziej z Ksie-
zycem. W jednym z mitow Njikang walczy ze Ston-
cem, podobny watek wystepuje w mitologii Dinkdw.
Njikang, choé¢ podporzadkowany jest Dzuockowi, sam
rowniez jest bogiem i jemu wilasnie po$wiecaja Szyllu-
kowie praktyki kultowe.

Tradycja etnogenetyczna Szyllukow glosi, ze przy-
wedrowali oni z kraju Duwat lub kraju Kero. Kraj
ten mial leze¢ na potudnie od ich obecnych siedzib.
Ten kraj rodzinny lezal na koficu ziemi i w poblizu
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wielkiego jeziora. W kraju tym panowal krdl Okwa,
ktory byt ojcem Duwata, Njikanga i innych synéw.
W owym czasie nie bylo $mierci, poniewaz gdy ludzie
stawali sie starzy, byli tratowani przez bydlo i znow
stawali sie dziecmi. Kiedy mieszkali tam, nie réznili
sle jeszcze od innych ludéw mowiacych jezykami luo.

Istnieje wiele wersji rodowodu Njikanga. Jedne mé-
wia, ze ojciec jego, Okwa, pochodzil od Omara —
pierwszego czlowieka przybylego z nieba. Wedlug in-
nych Okwa pochodzil poprzez swych praojcdéw od du-
zej bialej krowy, stworzonej przez boga w rzece, Matka
Njikanga, Njakaja, byla albo krokodylem, albo tez
pol krokodylem, pol kobiets.

Njikang i jego zwolennicy rozpoczeli swe wedrowki
z terenéw macierzystych w wyniku kiétni, jaka wy-
buchla miedzy nim i jego bratem (czy bratem przy-
rodnim) Duwatem. Poklécili sie o sukcesje po ojcu.
Poniewaz na kréla wybrany zostal Duwat, Njikang
opuscil kraj ze swymi ludZmi, Wzigl jednak z soba in-
sygnia krolewskie — skore przewieszong przez ramie
oraz specjalng motyke. W czasie swych wedrowek
Njikang i jego ludzie przybyli do kraju zamieszka-
nego przez Dimo, Zatrzymali sie tam przez jaki$ czas,
a Nijikang poslubit cérke Dimo. Urodzila ona kil-
koro dzieci, z ktoérych najwazniejszy byl syn Dak.
Dak, podroslszy, poklécit sie z Dimo. Ludzie Dimo
cheieli go zabi¢. Dlatego Njikang zrobil kukte Daka,
ktora natychmiast przeszyli wiéczniami ludzie Dimo.
Moéwi sie, ze Dak byl postacia wyjatkowo zlosliwg
i klotliwg, a wyrodst do niespotykanych rozmiaréw. Byl
jednoczes$nie bardzo inteligentny. Podczas proby z Di-
mo Dak i Njikang oélepili jego ludzi i bydlo. Zmusili
w ten sposéb Dimo do wydania ukrytego ognia i do
uwolnienia deszczu zatrzymanego na ich zgube,

Opusciwszy kraj swego teScia Njikang, Dak i ich
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ludzie ruszyli dalej w droge. Gléwnymi zdarzeniami
w dalszej migracji Njikanga i Daka byla walka z sy-
nem Storica Garo i przeprawa przez rzeke Bahr-el-
-Ghazal. Za rzeka ta Njikang i jego ludzie osiedlili sig
i zalozyli wlasne krélestwo, tam tez leza obecne tere-
ny etniczne Szyllukéw. Rzeka zaro$nigta byla wodo-
rostami i nie sposéb bylo ja przeplyna¢. Przeprawa
wymagala ofiary. Pewien albinos poprosit Njikanga,
aby oczyscit wode do przeprawy przebijajac go wibcz-
nia w wodze. Njikang zrobit to. Krew albinosa oczys-
cila wode i uczynila ja mozliwg do przeprawy. Wedle
innej wersji Njikang poprosilt swg matke Njakaje (kro-
kodyl), aby osuszyla przejscie przez rzeke. Zanim jed-
nak Szyllukowie przeprawili sie przez rzeke, zdarzy?l
sie jeszcze inny wypadek. Njikang stracit krowe. Do-
niesiono mu, ze krowa znajduje sie¢ w stadzie Stonica.
Wyruszyt tedy jego syn Dak z ludzmi, aby ja odebrat.
Walczyt z Gero, synem Storica, 1 obeigt mu palec (lub
reke), aby zdobyé¢ srebrny pierscien (lub bransolete).
W czasie walki Njikang wypart Stofice z powrotem na
niebo i ozywil swa armie zraszajac ja wodg badz doty-
kajac srebrng bransoletka. Zdobyczne srebro uzyte zo-
stalo do sporzadzenia emblematéw krélewskich uzywa-
nych do dzi$ — to jest wibczni i bransolety. Walka ze
Stoficem ma znaczenie symboliczne. Slonce u Szyllu-
kéw grzeje najmocniej przy koncu pory suchej przed
pierwszymi opadami. To Njikang pokonuje jego cieplo
i przynosi deszez, ktéry do dzi§ dnia ozywia ludzi
przez skropienie ich.

Po linii meskiej Njikang jest zwigzany z niebem,
a przez matke Njakaja z rzeka. Dzieki temu potrafil
oddzialywaé na sily przyrody — powstrzymac slonce,
napedzi¢ wiatrem deszezonoéne chmury, podporzgdko-
waé sobie rzeke. Te atrybuty zawarte sg W jego po-
chwalnych imionach i tytulach. Nazywany bywa Nie-
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bem, Chmura, Synem Rzeki, Ziemia i Panem Ziemi.
W ten spos6b wszystkie trzy czesci $wiata Szyllukéw
zintegrowane sa w jego osobie.

Powiada sie, ze przybywszy do kraju, ktéory mial
staé¢ sie przyszlym krolestwem Szyllukéw, Njikang
mial za mato poddanych. Stworzyt nowych ludzi z dzi-
kich zwierzat, ryb i insektéw. Kiedy ludzie ci urodzi-
li dzieci, zostali odsunieci przez Smieré, aby dzieci nie
dowiedzialy sie o swym pochodzeniu. Powiada sig tez,
ze Njikang zlowil ludzi w wodzie swa wedka albo ze
wydobyl ich z wnetrza kalebasy. Zasugerowany tg
ostatnig wersja, D. Westermann uczynit z Njikanga bo-
ga rolnictwa.

Njikang oddzielit Szyllukéw od innych ludéw wy-
wodzacych sie z tego samego pnia. Zroéznicowal ich
wedlug lineazy i grup totemicznych, ustalil totemiczne
pokrewienstwo miedzy ludimi a zwierzetami, ktére
uczlowieczyl. To Njikang ustanowi¢ mial réwniez ry-
tualny mord swoich krolewskich nastepcéw (szczegdlo-
wy opis tego rytualu znaleié mozna w ,Zlotej Galezi”
G. Frazera). Sam zreszlg dusi siebie samego lub — jak
cheg inni — zostaje porwany przez trabe powietrzng.
Ale nie umiera, kontynuuje swe istnienie przez swych
sukcesoréw. Gdyby bowiem Njikang zginal, wraz
z nim zgineliby wszyscy Szyllukowie.



6. LUGBARA — POTOMKOWIE
DRIBIDU I DZEKI

Lud Lugbara zamieszkuje w rejonie, gdzie zbiegaj.a
sie trzy granice panstwowe — Ugandy, Sudanu i Za'l?
ru, na pélnocny zachéd od Jeziora Alberta. Wieksz.os.c
Lugbara, ok. 180 tys., mieszka po stronie ugandyfjskwj,
ok. 60 tys. w Zairze i nieliczni tylko w Sudanie. Jak
dotychezas fakt ten nie miat dla nich wiekszego zna-
czenia, granica istnieje tylko na mapie. Kraj Lughbara
lezal bardzo na uboczu wszystkich wydarzen zewneg-
trznych, nie dosiegly go napady arabskich lapaczy nie-
wolnikéw, ktére w II drugiej polowie XIX wieku spu-
stoszyly okoliczne rejony, w niewielkim tez stopni}i
odmienila tradyeyjny rytm zycia kolonizacja brytyi-
sko-belgijska i pbéiniejsza niepodleglosé. Niewielki byt
zasieg misyjnej oSwiaty i katechizacji i znikome od-
dzialywanie muzulmanskiego i kolonialnego har-ld]u
i gospodarki towarowej. W ostatnich dziesiecioleciach
rozpoczal sie wprawdzie odplyw znacznej liczby (ok.
20—25%0) mezczyzn przede wszystkim ze wzgledu na
powiekszajgce sie zageszczenie i brak ziemi, ale prgces
ten nie naruszyt réwnowagi spotecznej, tak jak m1a1_o
to miejsce w regionach masowych, sezonowych mi-
gracji zarobkowych. Kraj Lugbara to odcinajacy si¢
w pejzazu plaskowyz wysokosci od 1200 do 1500 m
n.p.m., bedacy linig dzialu wodnego miedzy basenami
Konga i Nilu. Zyzna ziemia i regularne deszcze za-
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pewniaja dobry urodzaj uprawianego tu prosa, wa-
rzyw, manioku i patatéw. Hodujg tez Lugbara krowy,
kozy, owce i kury.

Lugbara, mowigcy jezykiem z grupy sSrodkowo-su-
danskiej rodziny nilo-saharyjskiej, otoczeni sg pokrew-
nymi im jezykowo sgsiadami, na poélnocy Kakwa i Ku-
ku (Nilo-Chamici) dziela z nimi wspélne mitologiczne
pochodzenie i duze podobienstwo kulturowe. Wiekszy
dystans, a nawet wrogo$¢ zachowujg Lugbara wobec
sgsiaddow z poludnia: Nilotéw Alur i ludéw sudanskich
Ndu i Lendu.

Lugbara nie majg centralnej wladzy plemiennej,
sa tzw. spolecznoscia segmentarng, szkielet ich struk-
tury spotecznej stanowia rody i lineaze. Lokalne
spolecznosci sg niewielkie, politycznie samodzielne
i ekonomicznie samowystarczalne. Jednakze Lugbara
majg wyrazne poczucie wiezi w ramach calego spole-
czenstwa, wiezi opartej na przekonaniu o pochodzeniu
od wspolnych przodkéw — Dribidu i Agalaha, ktorzy
przyprowadzi¢ mieli swéj lud w dwoch oddzielnych
grupach z dawnych siedzib po wschodniej stronie Nilu.

Moment osiedlenia na nowej ziemi wyznacza cezure
miedzy czasem mitycznym a czasem odmierzanym
w genealogiach przodkéw, pomiedzy pomroka pradzie-
jow, bedaca poza sferg stosunkéw spotecznych, a ,,epo-
kg Lugbara”, w ktorej wszystkie wydarzenia ksztal-
towaly strukture spolecznych zaleznosci. Rozroznienie
to nie jest jednak wmontowane w koncepcje chronolo-
gicznego kontinuum czasu. Do epoki mitycznej odno-
szone s opowiesci o istotach wynaturzonych, mon-
strach, ludozercach, uprawiajgcych kazirodcze stosun-
ki, chodzacych na glowie itd. Do nich nalezg tez pier-
wsi Europejczycy — ,,czerwoni” hadz tez ,kroétey™ lu-
dzie, okrutni kanibalowie, ktérzy pojawili sie w kraju
Lugbara. Weatherhead, pierwszy komisarz dystryktu,
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podobno réowniez przemieszczal sie z niesamowita
szybkoscig z miejsca na miejsce, chodzac na glowie,
a czestokro¢ znikal pod ziemia, by pojawic sig zupel-
nie gdzie indziej. Zdarzenia mityczne umieszczane s
poza linearnym, niepowtarzalnym czasem i poza sferg
stosunkéw spolecznych, nie jest wiec wazne, czy
w rzeczywistosci Weatherhead byt przed czy po kto-
rymsé z historycznych przodkéw Lugbara. Jego miejsce
w pamieci Lugbara jest tuz obok Agalahy i Dribidu.

Czas mitologiczny zaczal sie od dzieta stworzenia,
ktérego dokonal Adro, a écislej Adronga ba obapiri,
czyli bog-stworca ludzi. Adro rezyduje w niebie 1 na
ziemi. Ten bardziej odlegly ma mniejszy kontakt ze
stworzonym przez siebie swiatem, Adro ziemski obja-
wia sie pod rodznymi postaciami (wiele tajemniczych
zjawisk, np. piorun, lub przedmiotoéw, chotby zapalki,
bywa nazywanych Adro). Adro mieszka W rzekach, du-
zych drzewach, zaroslach, na szczytach gorskich
i w miejscach skalistych. To on wyznacza kres iudz-
kiemu zyciu, mowi sie wtedy: ,,Adro zabral mu od-
dech”. Lugbara twierdza, ze Adro ziemski i Adro nie-
biafiski to jeden bog. Ale transcendentny, niebianski
Adro-stwoérca jest ponad wszystkimi ziemskimi spra-
wami, sa one w gestii drugiego wecielenia boga. Adro
ziemski, zwany ,,Zly Adro” (Adro ozi) lub ,,Adro, kto-
ry zabiera ludzi” (Adro ba odupiri), ma bowiem swoja
postaé cielesna. Objawia sig jednak tylko ludziom
w ostatniej godzinie ich zycia. Ci, ktérzy go widzieli,
krzyczeli ze strachu, tak okropny jest jego widok.
Przypomina czlowieka, jest olbrzymi i bialy, ale ma
tylko polowe ciala, jedno oko, jedno ucho, jedng reke
i jedng nogg, na ktérej porusza si€ skaczgce (przypom-
nijmy tu identyczny portret tajemniczego Mrule, ktory
wstapit do nieba, wzgardzony priez Czagow). Europej-
czykow tez nazywano Czasem Adro, poniewaz sa biali
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i zabierajg ludzi do wiezienia. Adro ziemski dziala po-
przez swych poérednikéw: duchy zmariych, czarowni-
kéw, znachordw, wrozbitow, zaklinaczy deszezu. Nie-
ktére dusze, opuszczajgc swa cielesng powloke, staja
sie dzie¢mi Adro.

Wréémy jednak do poczatkdéw Zycia i $wiata. Lug-
b.?lra nie wglebiaja sie w tajemnice kosmicznego istnie-
n'za, choé istnienie $wiata przypisuja swemu Adro. Zy-
cie zacz.eio sie wtedy, gdy za sprawg Adro pojawily
sig na ziemi pierwsze dwa stworzenia: Gborogboro pici
I'negsklej i Meme rodzaju zenskiego. Nie jest calkiem
jasne, czy byly to istoty ludzkie, chociaz od nich po-
chodzg wszyscy ludzie. Imie Gborogboro znaczy ,,Oso-
bg przychodzaca z nieba”, a Meme — ,,Osoba o wiel-
kim ciele”, Byli oni dla siebie mezem i Zzona. Meme
ni"a byla po prostu olbrzymka. W jej wielkim brzuchu
miescily sie wszystkie zwierzeta, ktére w swoim czasie
wydala na éwiat. Pierwsza wyskoczyla gazela, a za nia
urodzily sie inne. Dopiero po tym obfitym rozwigzaniu
A'dro napeinil jej tono ludzkimi dzieé¢mi. Byl to chlo-
piec i dziewczynka: Arube i Odu. To rodzenstwo z ko-
lei splodzito dwoéjke dzieci: Dzokodre (m) i Lebenje-
ru (z), ci za§ wydali na Swiat Jeke (m) i Angbau (m).
Od' Angbau pochodza ,ludzie czerwoni”, czyli Euro-
pejezycy. W mitologii Lughbara wystepuja podobno
(Ifzestety nigdzie dotad nie publikowane) ciekawe wat-
ki o oddzieleniu sie ludzkosci od hoga, o rozdzieleniu
?a-s, o budowie ,wiezy Babel”, rozdzieleniu plemion
i jezykow. Wszystkie te wydarzenia mialy mieé¢ miej-
sc? w poludniowym Sudanie w okolicach dzisiejszej
Dzuby, a wiec na poéinoc od terendw etnicznych Lug-
bara. Niektorzy utrzymuja, Ze dawni przodkowie
owy(.:h czasdOw nie byli jeszcze normalnymi ludZmi.
Kobiety zachodzily w cigze po wylaniu na ich nogi
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krwi kozlecia. Ponizsza opowies¢ jest bardziej lako-

i i e
niczna i mniej udziwniona; wskazuje na wczesne p
czatki organizacji rodowej.

Pierwsi ludzie

Po stworzeniu $wiata w naszym kraju nie byto ]lesa:—
cze ludzi. Wiele czasu minelo, zanim za?vq.drowa‘lh tu
od pélnocy mezczyzna imieniem Arube 1 jego _smst-rﬁ
Oduru. Nie znali swoje] drogi ni celu, szukah.mnyc
ludzi, za calte pozywienie mieli owoce zr_la.lez;one Ipo
drodze. Nie spotykajac nikogo, postanowﬂ_l w ko-ncu
osigéé w tej okolicy i odpoczat. Arube wzial zi.l ifme:
swojg siostrg. Nie mial innego wybc.)ru.l .Sp-lodm icz-
ne potomstwo. Ich synowie takze poz?mh sie z.e sw:,.rm}
siostrami, kazde z nich réwniez mlakc? sw0]f3 dz?eé:l
i w ten sposéb ludzie pomnozyli sie. M1eszl.<a11 W jed-
nym domu, nierzadko wiec wybuc%laly miedzy mnimi
swary. Arube, widzac to, podzielil 1c-1'_1 na rody Izirz.y-
dzielajac kazdemu nowy dom W pobhz‘u don{m m1 'ZlI’.l-
nego. Dzieci, wnukowie 1 prawnukov?nelkc:]arzyill s%e
ze soba; trwalo to dopoty, dopdki kraj nie zapelnil si¢

1.
lucilizi?co-ria samych Lugbara zaczyna sig z rpomex‘_lte;n,
gdy na obecne ich tereny etniczne‘ pujzybyh dwaj Oe—.
rosi Dribidu i wspomniany juz Dzaki, .syn 'Jc—:_eke. ni
réwniez roznili sig od normalnyc’h .1udz1. Dribidu z.nla-
czy ,Kudtaty”, byt bowlem o-brosmet.y na 5alym cie ei
zwano go tez Banjale, czyli ,,Lud03§dfem, W.ygr;i.r;;,

sostal ze swego kraju po wsch‘od-Fnﬂ ‘st‘rom‘e .1 1:
wlaénie za zjedzenie wlasnych dZIlECl'. Dribidu i Dsa i
nie byli bra¢mi i przybyli oddmelme‘ do }Fra]u ;gl-
bara. Obaj posiadali nadprzyrodzgne i magiczne Z 5(1) -
noéci, a mity 0 nich wykazuja W.ld.e symetril 1 p(; tc(;—
bienstw. Wspoélny dla obu postaci jest watek, w -
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rym kazdy z heroséw otrzymuje od tredowatej kobie-
ty ogien, by mogt upiec sobie mieso, po czym
z wdziecznosci leczy ja z tej choroby i czyni jg swa
pierwszg zong. Za uwiedzenie heros musi zaplaci¢c kare
krewnym tej kobiety i zwyczajowy okup malzenski,
co nie bylo dotychezas w zwyczaju pierwszych ludzi.
Obaj przodkowie byli pierwszymi zaklinaczami desz-
czu, przekazali tez swym potomnym magiczne lekar-
stwa. Liczne ich dzieci daly poczatek dzisiejszym ro-
dom Lugbara. Tak wiec Dribidu i Dzaki, skazeni jesz-
cze wynaturzeniem swych mitycznych przodkow, sa
jednoczesnie organizatorami nowego ladu spotecznego.

Inna, mniej mitologizowana wersja etnogenezy Lug-
bara przedstawia migracje ludu z péinocy na poludnie
pod przewodnictwem dwu braci Dribidu i Agalaha:

Dribidu sptodzil calg mase dzieci. Kazde z nich zato-
zylo oddzielny réd. Jedni chcieli mie¢ rody wedlug
ojca, inni wedlug matki, powstal z tego wszystkiego
niemaly balagan, a powiekszal sie w miare tego, jak
przybywalto ludzi. Dribidu uznal, ze zbyt duzo jego
wnukéw stloczylo sie w jednym miejscu. Zwotal ich
wszystkich, przedstawil im cala sytuacje i oglosil, by
szykowali sie do wymarszu w poszukiwaniu nowych
terenoéw do osiedlenia.

Ludzie spedzili z pastwisk swoje bydlo, pozbierali
nasiona ro$lin uprawnych. Gdy wszystko juz bylo go-
towe, wyruszyli ze swymi stadami na potudnie. Roz-
ciggneli sie w diugim pochodzie. Po nuzgcej wedrow-
ce Dribidu nakazal post6j, by zaczekaé¢ na tych, co zo-
stali daleko w tyle. Wielu pogubilo sie w drodze. Dri-
bidu postal swego brata Agalahe, by podciggnal ma-
ruderéw. Agalaha cofnal sie¢ na pét drogi i biciem

w beben zwolywal opieszalych i zagubionych. W ten
sposdb posuwali sie naprzod.



Agalaha ze swymi ludzmi dopedzat brata, potem coO-
fal sie, naprowadzal glosem bebna tyty pochodu i zno-
wu podciagal do przodu. Gdy dotarii juz do nowych
siedzib, pionierzy zalozyli osiedla zgodnie z dawnym
podzialem na rody, tak jak to bylo w starym kraju.
Teraz Dribidu sam udal sie¢ na poszukiwanie reszty
swych ludzi. Prowadzili oni wielkie stada i niesli du-
zo dobytku, nietatwo byto im nadazyé. W nowych osie-
dlach wiadze sprawowat mial Agalaha do czasu po-
wrotu swego brata. Dribidu odnalazl wreszcie Pozo-
statych swych wnukow i prawnukow, i ich stada. Byli
zbyt liczni, by pomiesci¢ sig wéréd nowo osiedlonych.
Dribidu zdecydowal, ze pozostang w tym miejscu,
gdzie ich zastal, i sam tez zamieszkal wsrod nich. Roz-
dzielil sprawiedliwie cale bydlo i wezystkie rodzaje
nasion. Nigdy nie wrocit juz do miejsca, gdzie mieszkat
Agalaha. Ten zaé cheial, podobnie jak brat, rozdzieli¢
wéred ludzi caty przyniesiony 2z€ starego kraju doby-
tek. Bylo tego duzo mniej, wiekszos¢ stad i nasion po-
sostala w obozie Dribidu, nie starczylo dla wszystkich.
Agalaha dat jednym byki, a innym krowy, by ludzie
wymienili je pbZniej miedzy sobg wedle potrzeb. Gdy
stada rozmnozyly sie, rozdzielono je dla kazdej wioski
i kazdego domostwa. Podzielono tez kozy i owce. Ci,
ktéorym sie poszezesceilo, mieli wiecej bydia i zajeli sie
hodowlg. Inni stracili swe bydlo i musieli wzigé sie za
uprawe ziemi.

Kilka elementow tej opowiesci wymaga szczegolnego
podkreslenia. Przedstawia ona prawdopodobnie kolej-
ny etap wezesnej historii Lugbara — migracje ku no-
wym terenom na potudnie, ktora rozladowaé ma prze-
geszczenie ludnogéci. Nie moze to byé ten sam szlak,
jaki przemierzy? Dribidu wygnany za dzieciobojstwo
i ludozerstwo, nie ma tu zadnej wzmianki 0 przepra-
wie przez Nil. Takich momentéw nie pomijaja na ogol
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g;iizrcljjei ;}:a;i)ferlx\?tyc?ne, \I:Z[ystarczy odwolaé sie do tra-
; inkow, Nueréw, Mongo czy Szondéw. Dribi
jest tu juz patriarcha rozgalezionej rodziny, w ki
. ‘ ! k ' j
f;c:gzréajiarzzrys;wngé. sie linie przyszlego );)od-ziaiiorji
e y,z ”aI‘.dZIE?] px_-awdopodobne nawet, ze jest
s patfrlie]scmwy mu:-fizy .systemem matrylinear-
N my nearnyx_n. 1.%-own1e2 Agalaha moze byé
oo ng postacig niz Dzaki, ktéry nie byl prze-
w jaki spo:c'igogzszzlo]);f lcll)lclyd (_)Pl”DWifS'é e
zialu Lugbara i
E?g%};r atakla{ tgych-otO{niq obserwujemy fez iaL V:I aje"zi;ykls
P i ,W i ;y posiada d.wie odmiany dialektalne:
- HOChdgr ; 1h1 'Iugba'ra niski (podobnie jak niemiec-
i mito; sch i Pllattdeutsch). Wreszcie znajdujemy
oo . og.wzng interpretacje przyczyn zréznicowa-
gospodarki hodowlanej i uprawowej Lugbara

Dzieci Pioruna

ter‘;’\;tn;\::;z:}fn? do tego, co powiedziane zostalo na
i mitn sughbara, pr:zywo’{amy tu jeszcze jeden
v y_czn.ych pradziejow tego ludu. W obrze-
‘ ‘ igijnej Lugbara, zwlaszcza zas w zabiegach

lsprowadz?me deszczu, objawia sie wazna rola kultu
ploruna', ktory nie tylko dla Lugbara, rzecz jasna, jest
en:;na.c]a potegi boga lub tez jedna z jego widzial'nych
OP‘?VCZC; w cza-s. groznej suszy prowadzi sie w gory
ol We;(:‘zuc:fl ja 1’;am. Dlaczego wlasnie owce? Oweca
o to.t.ezgj ;rlz‘:;g;ell;ugba_ra zwierzeciem najblizszym
: . je] z piorunem, ogniem i deszc
jest calkowicie naturalny. Owe i ieni Zer'n
W pi‘orun i sprowadza n:: ziemiz zltsgczprzlirll{fm? dsw:
z’na'JS'tarszych rodéw Lugbara, sg z piort;nem w: ook,
gélnie bliskiej zazylosci, ktéra siega czaséw m?f:z;z:_
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nych, Czesto podczas burzy ludzie zaklinajg sie gtosno:
nJestem z Aliku” wierzgce, ze piorun ich oszezedzi. Bo
chociaz smieré od pioruna uwaza si¢ za wyrdznienie
boskie, nikomu nie $pieszno do takiego zaszczytu. Nic
wiec dziwnego, ze tyle paniki wywolala wizyta pioru-
na wsrod ludzi Aiiku.

Pewien czlowiek obsial prosem olbrzymie pole.
Zbior byl nadspodziewanie udany. Widzac, ze nie zdo-
ta pomiesci¢ prosa, czlowiek 6w wybudowal przestron-
ny spichlerz. Z trudem udalo sie upchaé w nim zebra-
ne plony. Gdy zakonczono prace, spad! ulewny deszez,
a wraz z nim splynal na ziemie piorun w postaci bia-
towelnistej, skrzydlatej owcy. Otworzyla sobie skrzy-
dlami drzwi spichlerza i wymoscila na ziarnie prosa
gniazdo gotowe do skladania jaj. Byt to bowiem Pio-
run-matka. Piorun-ojciec pozostal w gorze na niebie.
Stamtad spuscit ku ziemi co§ na ksztalt bialej tkaniny,
po ktoérej wrdcila jego zona. Nastepnego dnia znowu
spuscita sie na ziemie, weszia do spichrza, zniosla
jajko w przygolowanym juz gniezdzie i wrdcila do
nieba. Powtarzala te wedrowke dopoty, dopoéki nie
zniosla trzech jaj. Pdiniej odwiedzala spichlerz co-
dziennie, by wysiadywaé jajka. Zywila sie nie cedzo-
nym piwem, ktoére gospodarz musial dostarcza¢ w wiel-
kich ilosciach. Zbieral je od mieszkancéw okolicznych
wiosek, réwniez i Zona gospodarza co dzien warzyla
nowe piwo. Oboje czuwali, by go nie zabhraklo Pioru-
nowi; gdy tylko to sie zdarzalo, Piorun-matka czynila
wielkie szkody niszczac garnki, palac spichrze i ludz-
kie domostwa, Nic dziwnego, ze mieszkancy oddawali
swoje piwo i strwozeni wyczekiwali, kiedy wreszcie
wykluja sie z jajek dzieci Pioruna. Nikt nie wiedzial,
jak dlugo to potrwa. Po trzech tygodniach skorupki
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Dziewczyna Nuer w kraalu

Inny typ kobiety masajskiej.
Foto @© J. Oledzki




Dziewczyna Dinka w $lubnym stroju
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Stara studnia w Tanzanii

Ruiny meczetu na wyspie Kilwa

~Apteka”

znachora z Mwanzy
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! todz ptywakowa rybakéw

suahilskich. Foto © J. Ole-
dzki

Taniec wojownikéw Sam-
buru

pekly na pol. Po jajkach pozostalo szesé Slicznych
tykw. Teraz oboje rodzice przybywali co dzien do
wioski, by uczy¢ swe potomstwo lataé. Gdy dzieci
wezmocnily sie i pewnie juz czuly w powietrzu, odle-
cialy razem z rodzicami ku niebu. Szes¢ pustych tykw
pozostalo w gnieZzdzie wéréd prosa. Nikt nie $mial na-
wet ich dotknac.

Wkrotce Piorun-ojciec i Piorun-matka odwiedzili
wioske. Wiasciciel spichrza przyrzadzil mnéstwo piwa
i zaprosil wszystkich mieszkancéw na uczte. Ludzie
weselili sie, a starszyzna rozprawiala, co by znaczyc
mogly wszystkie te wydarzenia. Zaraz po uczcie Pio-
run rozdzielil tykwy pomiedzy ludzi. Dwie z nich do-
stal gospodarz, dwie inne sgsiednia wioska, a po jednej
dostato sie dwoém malym wioskom w okolicy. Piorun
dal tez ludziom ziele piorunochronne. Kazal je zasa-
dzi¢ i pielegnowaé, by stale bylo pod reka, je§li nie-
bacznie grom trafi w przyjaznag mu wioske lub kogo$
z jej mieszkancéw. Innego dnia Piorun podpalil trawe
w stepie. Mezezyzna, ktéry sie nim opiekowal przed-
tem, wezwal swoich ludzi:

— Wyrzuécie stary ogien, ktory macie w swych do-
mostwach, i bierzcie ten, zeslany nam z nieba!

Byt to rzeczywiscie duzo lepszy ogien niz ten, ktory
znali dotychczas, gorejacy jasnym blaskiem. Brano go
wiec ochoczo, a dzien ten wspomina sie do dzi§. Dzi-
siaj jednak Piorun nie odwiedza juz swoich ludzi jak
dawniej.

Symbolika piorun — ptak nie jest obca czytelni-
kom. ,,Czerwony kur” réwniez i w naszych tradycjach
ludowych oznacza ogien lub pozar. Ten sam element
pojawia sie w micie Abaluhja o stworzeniu $wiata,
w mitologii Sukuma natomiast kogut symbolizuje
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Swiatto i Stlorice, Najbardziej podobne $3 jednak wy- |

Obrazenia ludu Ankole z Ugandy — uwazajg oni, ze
piorun jest olbrzymim ptakiem ,,wielkogci owey” (1),
a ogien tryska zen, gdy podnosi skrzydta,

W micie Pangwa o stworzeniu $wiatg wystepuje za-
skakujace odwrécenije relacji — rozbrykana owca prze-
nosi ogien z ziemi do nieba,

Cze$¢ druga
MSITU—-PUSZCZA

Epika lud6éw Bantu strefy lasu tropikalnego (Zair)



R

1. EPOPEJA MWINDO (LUD NIANGA)

Lud Njanga (ok. 27 000) zamieszkuje w gérzystym
rejonie laséw tropikalnych, zwanym »terytorium Wa-
likale”, we wschodniej czesci Zairu. Njanga méwig je-
zykiem nalezacym do grupy bantu, zajmujg sie lo-
wiectwem, zbieractwem i uprawg — gléwnie bananéw
i plantanéw. W catej kulturze i gospodarce Njanga
niewgtpliwie najbardziej znaczacym zajeciem jest lo-
wiectwo, ktérego nie nalezy utozsamiaé w tym przy-
padku z mysélistwem (chwytanie zwierzyny w sidla,
potrzaski itp, a nie typowe polowanie). Wiele technik
towieckich zapozyczyli Njanga od Pigmejéw, z ktérymi
zyja w Scislej symbiozie, bedac jednak strong dominu-
Jaca. Tradycja historyczna Njanga wskazuje, ze przy-
byli oni z terenéw krélestw Bunjoro i Toro (dzisiejsza
Uganda). Przenikngwszy w glab lasu tropikalnego, za-
stali tam juz Pigmejow. Miedzy nowo przybylymi
a autochtonami ulozyly sie stosunki nieantagonistycz-
ne, pozbawione tez cech jawnej eksploatacji, ktérg pro-
wadzg wobec Pigmejéw inne ludy Bantu. Pigmeje za-
symilowani, pochodzgcy z matzehstw mieszanych, stali
si¢ warstwa uprzywilejowana, pelnig oni wiele waz-
nych funkcji na rzecz wodzéw Njanga: sprawujg ry-
tualy zwigzane z intronizacja wodza, dostarczajg mu
jednej z zon rytualnych, poluja dla niego. Sg tez tra-
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Njanga, bardzo bogatej w konfrontacji z prostots kyl-
tury materialnej tego ludu. Njanga sami Wyrdzniajg
12 gatunkéw literackich; 58 Wwsréd nich poetyckie
i Spiewane z reguly przystowia i sentencje (muszumo),
zagadki (inondo), modlitwy i psalmy (mubikiriro), re-
cytacje pochwalne (musindzo), formuly magiczne (iha-
muriro), pie$ni improwizowane (rwimbo); sg tez gatun-
ki, ktére nazwa¢ mozna proza literacka i dydaktyczna:
bajki (ueno) i basnie (muszinga), ,,opowiadania praw-
dziwe” (ngamuriro), zwiezle refleksje osobiste (mwa-
nikiro), oracje i komentarze o sprawach kraju (kiszam-
baro), ,lekcje” (thano) o normach obyczajowych, na-
kazach i zakazach, metodach pracy, naturze rzeczy itd,
Kwintesencjg nie tylko calej literatury ustnej, lecz
wszystkich aspektéw kultury duchowej Njanga jest
specjalny typ epiki zwanej karisi, zwigzanej z postacia
Mwindo — legendarnego herosa i wodza. Poszczegélne
epizody epopei Mwindo sg najpierw $piewane, a po-
tem powtarzane w formie opowiesci, przy czym wpla-
ta si¢ tu réwniez wszystkie inne formy wypowiedzi li-
terackiej. Jest to juz wladciwie przedstawienie dra-
matyczne, gléwny bowiem wykonawca, bard, i jego
akompaniatorzy (trzej miodziency wybijajacy rytm na
drazku perkusyjnym) wcielajg sie w postacie bohate-
réw epopei, tafczg ja, gestykuluja, przezywaja ja
aktorsko i religijnie. Karisi nie majg charakteru $cigle
sakralnego, wykonywane sa w celach rozrywkowych,
a nie kultowych, ale dla samych wykonawcéw akt ten
ma znaczenie religijne. Karisi to jednoczesnie imie
otoczonego specjalnym kultem ducha, ktéry patronuje
seansom karisi. W jednej z Wwersji epopei pojawia sie
posta¢ wodza o tymze imieniu, ktory, poslubiwszy bo-
ginie dobrego losu Kahombo, splodzit z nig syna na-
zwanego Mwindo. Karisi jest wiec naturalnym ojcem
herosa, co tlumaczy jego role mecenasa tradycji epic-
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niem Kabutwa-Kenda (,Malec Chodzgcy Od Urodze-
nia”) ale zanotowano tez karisi, w ktérym Mwindo
i Kabutwa-Kenda to dwaj przyrodni bracia, przy czym
Mwindo jest falszywym (!) herosem i uzurpatorem, je-
go brat za§ prawdziwym. W niektérych wersjach bar-
dzo eksponowana jest rola Pigmejéw i ich zastug wo-
bec Mwindo, mozna nawet domniemywaé, ze dziecin-
na, drobna figura herosa symbolizuje kartowatosé Pig-
mejow. Dociekania w tym kierunku okaza sie jeszcze
bardziej kuszace, gdy zwréci sie uwage na wierzenia
i mity niskoroslych sgsiadéw Njanga. Odnajdziemy
tam béstwo imieniem Kalisia, wladce le$nej gestwiny
i zwierzyny, patrona mysliwych, czczone przez niekt6-
re grupy Pigmejéw. Oprécz zbieznosci imienia lgezy
je z Karisi kilka podobnych atrybutéw. Pigmejowie
posiadajg tez swego herosa imieniem Tore, ktory jest,
podobnie jak Mwindo, bardzo maly nawet jak na Pig-
meja. Nie znaczy to bynajmniej, ze Njanga zapozyczy-
li caly historie od swych sasiadéw. Obyczaje, instytu-
cje spoleczne, wzorce zachowania sie i hierarchie
wartoSci, jakie spotykamy w epopei, sa z pewnoscia
typowe dla Njanga. Natomiast wiele watkéw i postaci
mitologicznych to najprawdopodobniej pigmejskie ar-
chetypy, ktére wchlonela i adaptowala kultura Njan-
ga. Niewatpliwie wazng role w tym procesie odegrali
nadworni bardowie pigmejscy. Roznice pomiedzy po-
szezegblnymi wersjami wskazuja, ze jest to proces zy-
wy, tres¢ karisi zalezna jest w pewnym stopniu od te-
go, kto i dla kogo je wykonuje, a styl i szczegbly —
od talentu i fantazji wykonawcy.

Przedstawiona ponizej historia Mwindo oparta jest
na najpelniejszej i literacko najdoskonalszej wersji
epopei, jakg dotychczas zapisano (wg wydania D, Bie-
buyck i Kahombo C. Mateene, The Mwindo Epic, Uni-
versity of California Press, Los Angeles 1971), ktéra
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ki, wystepujg tez pod nazwa ,,Nietoperze”, Banija-
na znaczy ,,setki (réj) krewniakéw", co odnosi sie
do nietoperzy. Nietoperze przedstawiane 53 na ogét
w roli kowali ze wzgledu na odglosy, jakie wydaja.
Dlatego wtagnie wujowie-nietoperze przekuwajg
Mwindo w zelazo czynige go odpornym na ciosy.,

— Mieszkaricy Tubondo, a wséréd nich dygnitarze, do-
radcy, Pigmeje,

Zwierzeta

— Sprzyjajace bohaterowi: Pajak, Jez Katee, Nieto-
perze, Wrébel.

— Nieprzyjazne wobec bohatera: Ryby, wsréd nich
Kasijembe — straznik Ijangury.

— O postawie dwuznacznej wobec bohatera: Swierszez,
Jastrzab Kahungu.

Istoty deifikowane i nadnaturalne

— Sprzyjajace bohaterowi: Piorun Nkuba (chociaz po-
czatkowo dziala przeciw niemu), Kahindo — corka
Muisy.

— Nieprzyjazne wobec bohatera: Muisa, Szeburungu
i Ntumba — wszyscy ze Swiata podziemnego, waz
Mukiti, wladca $wiata podwodnego, i jego siostra
Musoka, smok Kirimu.,

— Przyjaznie karcace: Slonce Kentse, Ksiezyc Mweri
(bogowie), Deszcz, Grad, Chmura, Gwiazda Kubi-
kubi (zjawiska deifikowane, ale nie zaliczane do

bogdw).

Narodziny Mwindo

Zyt niegdys w dawnych czasach wédz zwany Szem-
windo. Siedzibe swa zalozyl na wzgorzu w gaju p.al-
mowym. Tam powstala wioska Tubondo — stolica
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dzila go w zwyczajny sposéb, lub tez s$mia¢ sie, ze go
zwymiotowala, jak robig to nietoperze. Gdy zaczely
sig¢ wreszcie béle porodowe i wokol poloznicy zebraly
sie staruchy z calej wsi, dziecko wyskoczylo przez pe-
pek matki na podloge. Staruchy-polozne ostupialy wi-
dzgc je takie zwawe, rozesmiane i gadatliwe. Od uro-
dzenia umialo chodzi¢. W prawej rece trzymalo wo-
dzowskie berlo, miotetke, a w lewej siekiere. Przez
plecy przewieszony mialo mieszek, dar bogini Kahom-
bo, a w mieszku tym lezal zwiniety dlugi sznur. Byl
to chlopiec. Jesli Szemwindo dowie sie o tym, zabije
go natychmiast. Staruchy nie oglosilty wiec o narodzi-
nach chlopca i nie odpowiadaly na pytania ludzi nie-
cierpliwie wyczekujacych przed chata. Nazwaly go
imieniem Mwindo, co znaczy, ze przed nim rodzity sie

tylko corki.

Mwindo przesladowany przez swego ojca

Tajemnica wydala sie jednak szybko. Z chaty po-
toznicy wymknat sie maly $wierszcz i powiedzial wo-
dzowi, Ze ma syna. Szemwindo naostrzyl swg widcznie
i zblizyt sie do chaty. Wowczas rozlegl sie glos dziecka:

— Niechaj wilocznia trafi w dach tej chaty, niech
nie zrani mojej matki ani innych siedzacych tu ko-
biet!
Szes¢ razy ciskal Szemwindo swa wlocznig i szesé
razy wyciggal jg z dachu. Przejete groza kobiety ucie-
kty z chaty, a wsciekly Szemwindo kazal swym dorad-
com zywcem zakopa¢ to przeklete dziecko. Byli mu
postuszni, wykopali wiec gréb, przyniesli noworodka
i rzucili go w dél. Zanim Mwindo zniknal pod sterts
ziemi i kamieni, rzekl:
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i woda siekly ziemie przez siedem dni niszezac zbiory.
Glod zapanowat w Tubondo.

Podwodna podréz Mwindo do ciotki Ijangury

Mwindo za$, zamkniety w bebnie, postanowil wyru-
szy¢ w dot rzeki do swej ciotki Ijangury. Ijangura byla
siostra Szemwindo po$lubiong przez weza wodnego
Mukiti, wladajacego $éwiatem podwodnych glebin.
Mwindo cheial, by ojciec dowiedzial sie o jego zamia-
rach. Wyplynal wiec na powierzchnie i czekat. Nad
rzeke przyszly dziewczeta z Tubondo po wode. Zato-
piony niedawno beben kolysal sie na falach i choé prad
byt wartki w tym miejscu, beben tkwil nieruchomo
jak uwigzane czoino. Z jego wnetrza rozlegl sie Spiew:

Sle moje pozegnanie do Szemwindo,
Sle moje pozegnanie do Szemwindo.
Mialzebym juz umrze¢,

Ja, Mwindo?

Méj ojezulek wrzucit mnie do bebna.
Miatzebym juz umrzeé,

Ja, Mwindo?

Doradey opuszeza Szemwindo,
Zgnija jak martwe liscie,

Doradey Szemwindo,

Ktérzy nie umieli doradzaé.

Mobj ojczulek, méj Szemwindulek
Wrzucit mnie do bebna

Myslac, ze umre,

Ale malenistwo nie umrze, styszycie?
Malenstwo idzie teraz do Ijangury,
Malenstwo idzie teraz do Ijangury,
Ijangury, siostry Szemwindo!

Dziewezeta w poplochu rzucily sie pedem ku wiosce
gubigc po drodze swe naczynia. — Mwindo zyjelll —
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mieszkal Mukiti.

piiEs Kim j.es.teé? — spytal Mukiti zdziwiony wypelza-
Jac ze swej jamy, — Jak dostaleg sie tu, gdzie nikt
Jeszcze nie bywat?

-— Jesterr{ l\{[windo, Malec Chodzacy od Urodzenia,
Szukam mej ciotki Tjangury — odpowiedziat Mwindo
Z wnetrza swego bebna,

.Mulkiti zabronil intruzows; dalszej podrézy, chociaz

. Jesli ten beben jest mym bratankiem, niech zbli-
Zy sie do mnie!

Mwindo wyskoczyl z bebng i powitat ciotke Ijan-
gureg. Jastrzab Kahunga byt $wiadkiem tego spotkania,
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Poszybowal, by donies¢ o tym straznikowi Ijangury,
zlosliwemu Kasijembe:

— Uwazaj, Kasijembe! — powiedzial. — To nie jest
byle petak, ten Mwindo. Zna on wiele sztuczek i po-
kazal juz, co potrafi!

Slyszgc te wiesci Kasijembe odpart:

— Le¢ z powrotem i powiedz mu, niech nie proébuje
nawet tu przychodzié, bo Wyrwe mu kregostup jak
szkielet z ryby. Wykopie dla niego wilcze doly i na-
szpikuje je ostrymi kolkami i nozami, Nie ujdzie stad
calo!

Na pomoc Mwindo pospieszyly inne zwierzeta: pajak
uprzad! mosty nad wilezymi dolami, a jez Katee wy-
drazy! podziemny tunel az do domu Ijangury. Ta dro-
ga Mwindo i jego ciotka bezpiecznie przedostali sie
do chaty. Zly Kasijembe rozzlocit sie jeszcze bardziej
widzae, ze Mwindo umkng! jego pulapkom. Mwindo

zas$ $miato wyszed! mu naprzeciw. Odtanczyt wyzywa-
jacy taniec nad wszystkimi potrzaskami Spiewajge:

Kasijembe! Jestes bezsilny wobee Mwindo,

Bo Mwindo jest Malcem Chodzaeym Od Urodzenia

I taficzy ze swym berlem »konga”

Dzieki Katee, ktéry zamienia sie w kupke suchych lisci
I dzieki Temu, Ktéry Buduje Mosty.

Jeste$ bezsilny, Kasijembe!

Goscinna Ijangura ofiarowala swemu bratankowi wo-
tu, ktérego zjadl w towarzystwie jej stuzek, a nastepnie
odpoczywal. Tymczasem Kasijembe nadal knut plany,
Jak zabi¢ Mwindo. Wezwat na pomoc Nkube, Miotacza
Piorunéw:

— Nkuba, zejdz na ziemie i zechciej roztupaé tego
Mwindo na kawalki razem z calym domem i dziewcze-

tami, ktére sg przy nim!
Siedem razy piorunowat Nkuba dom i obrécit W po-
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pidt jego polowe. Ale ta czesé, gdzie przebywal Mwin-
do ze stuzkami Ijangury, pozostala nietknieta. Mwindo
poszedt do ciotki, uspokoil jg, Ze nic mu sie nie stalo,
i powiedzial:

— To z twojego powodu Kasijembe tak mnie prze-
sladuje. Jutro opuszcze te strony, ale przedtem roz-
prawie sie z nim!

W momencie gdy wypowiadal te stowa, zajely sie
ogniem wlosy Kasijembe upiete w wysoki czub. Do-
brze natluszczone wprost tryskaly plomieniami. Ludzie
rzucili sie gasi¢, ale woda wyschla w dzbanach, nie
znalezli jej tez w trzcinowatych lodygach plantanow,
zabraklo nawet §liny w ustach. Pobiegli nad rozlewis-
ko, gdzie mieszkal Mukiti, i znalezli go omdlatego
w wyschnietym lozysku rzeki. Nad wladcg wéd krgzyl
ré6j motyli i much jak nad resztkg kaluzy. Ijangura
przerazila sie. Ublagala bratanka, by ukoil swéj gniew
i oszczedzil jej meza wraz z Kasijembe, Jednym ski-
nieniem swej ,kongi” Mwindo przywroécit im zycie.
Jednocze$nie napelnity sie woda dzbany i puste lody-
gi plantanéw. Znéw poplynela rzeka, Kasijembe
1 wszyscy pozostali ludzie oddali czes¢ Mwindo. On
sam zas postanowil wyruszyé nazajutrz do Tubondo,
by walczy¢ ze swym ojcem.

— Nie idZ tam — zaklinala go ciotka. — Nic nie
wskorasz przeciw ojcu. Nie zdotasz pokonaé catej wios-
ki, ktora ma az siedem s$wiatyn i do ktérej prowadzi
siedem drog. — Widzac jednak, ze niezlomna jest jego
wola powiedziala:

— Ja, ktora wyciagnetam cie z bebna, nie puszcze
cie samego. Pojde z tobg. Samotna droga jest niebez-
pieczna. P6jde i popatrze, jak twoéj ojciec posieka cie
w kawalki — dodala z gorycza i polecita stuzebnicom,
by pakowatly sie do drogi.
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Mwindo mécicielem

Wyruszyli o §witaniu — Mwindo, Tjangura i jej
dziewczeta. Mwindo $piewal przez caly czas. Na noc
zatrzymali sie w wiosce, gdzie mieszkali wujowie
Mwindo, bracia jego matki. Przyjeli ich bardzo gos-
cinnie. Mwindo wyjawit wujom swéj zamiar:

— Idziemy do Tubondo. Bede walezyl z Szemwindo
i muszg byé¢ twardy jak zelazo. Wiec przekujcie mnie
na zelazo, wy, ktérzy jestescie mymi wujami.

Banijana — tak nazywali sie wujowie — wykuli na
nim zelazne buty, zelazne spodnie, zelazng koszule
i takiz kapelusz. Zdecydowali tez, ze beda mu towa-
rzyszy¢ w wyprawie. Nastepny post6j wypadl juz w do-
linie nie opodal wzgérza, na ktérego szczycie lezalo
Tubondo. Ijangura drzala ze strachu, ze sg juz tak
blisko. Brakowato jej tez sprzetéw, by zagospodarowaé
obozowisko. Bylo zimmno i padal deszez. Nie udalo sie
nawet rozpali¢ ognia. Mwindo postanowil jednak, ze
tu wlasnie zatozg obéz. Mocy swej ,kongi” i siekierki
postawil w mgnieniu oka suche i wygodne chaty. Ma-
giczng piesnig przywolal do siebie caly dobytek, jaki
znajdowal sie w Tubondo. Stawily sie na wezwanie
Mwindo krowy, kozy, kury i psy, drewno na rozpalke
i ogien, dzbany pelne $wiezej wody, placki, miesa
i naczynia, s6l, tyton i fajki, owoce i warzywa, noze,
siekiery, motyki, brzytwy, igly, mlotki, kowadla i mie-
chy, wedki, oScienie, koszyki, widcznie, bebny i wiele
innych przedmiotéw. Najadiszy sie i napiwszy do syta,
Banijana, Ijangura i ich ludzie oddali czedée Mwindo.

Nazajutrz Mwindo wyprawil wujéw do Tubondo, by
w walce sprawdzili sily swoje i przeciwnika. Sam za$
pozostal w dolinie z Ijangurg. Banijana walczyli mez-
nie, ale mieszkancow Tubondo bylo duzo wiecej. Po
niedlugim czasie przybiegl do obozu cigzko ranny je-
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den z wujow donoszgc, ze pozostatych wyrznieto. Mwin-
do sam wigc ruszyl ku wiosce uzbrojony jedynie
w miotetke , konga”. Wydat sie Smieszny ludziom Tu-
bondo, taki maly i bunczuczny, wige obrzucili go obel-
gami i szyderstwami. Na Srodku rodzinnej wioski, oto-
czony wrogim ttumem Mwindo zaczal tanczyé. Tanczyl
i $piewal o krzywdach, jakich doznal od ojca i jego
doradec6éw, o zabitych wujach Banijana i o nadchodza-
cej godzinie zemsty. Wreszcie przywolal Nkube, Mio-
tacza Piorunéw. Piorun siedmiokrotnie spltywatl ku zie-
mi obracajagc Tubondo w zgliszcza, a jej mieszkancow
w popiél. Szemwindo jednakze uratowal sie. Wyrwat
rosngcy za chatg krzew kikoka z calym jego dlugim
korzeniem. Przez powstalg dziurg wslizngl sie pod zie-
mie. Mwindo nie Scigal go od razu. Wskrzesit najpierw
pomordowanych wujéw, sprowadzil do Tubondo Ijan-
gure i jej stuzebnice, mocg swa sprawil, ze caly doby-
tek powrdcil sam z obozu do spalonej wioski, Potem
powiedzial do Ijangury:

— Zostan tu, ciotko, w Tubondo razem z wujami
i waszymi ludizmi. Wy, ktorzy jadacie tylko ziemskie
pozywienie, nie sprostalibyscie wszystkim trudom mo-
jej dalszej drogi. Dam ci jeden koniec sznura, ktoéry
mam w mieszku. Gdziekolwiek pédjde, bedziesz wie-
dziala, czy Zyje. Je$li zdarzy sie, ze sznur pozostanie
luzny przez diugi czas, nie czekaj juz na mnie. Bede
wowcezas juz martwy. Ide schwyta¢ mego ojca, ktéry
uciekl w podziemia do krélestwa Muisy.

Mwindo Sciga ojca w §wiecie podziemnym
Gdy juz Mwindo pozegnal sie z nimi, przyfrunagl don
wrobel i poprowadzil go do miejsca, gdzie Szemwindo

zaglehil sie pod ziemie. Mwindo podazyt ta sama droga
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i wyszedl przez studnie na podziemny $wiat. Opodal
studni spotkal Kahindo, cérke Muisy wiadajacego tg
kraing. Kahindo byla piekna, ale cialo jej od stép az
po zeby toczyla choroba skérna. Mwindo wyleczyt
dziewczyne, ona za§ z wdzieczno$ei pouczyla go, jak
ma zachowaé sie wobec Muisy, by nie rozgniewac go
przy powitaniu.

Mwindo wszed} na dziedziniec i stanal przed olbrzy-
mim mezczyzng obsypanym popiolem. Muisa, on to byt
wlasnie, poddal go prébie powitania, ktéra Mwindo
przeszed! szczesliwie dzieki radom Kahindo. To byt jed-
nak dopiero poczatek. Aby dowiedzie¢ sig, gdzie jest
jego ojciec, musial Mwindo wykonaé¢ prace dla Muisy.
W ciggu jednego dnia musial wykarczowaé las, zasa-
dzi¢é mlode pedy bananowcéw i zebraé wyhodowane
z tej plantacji dojrzate owoce.

Spedziwszy noc w chacie Kahindo, Mwindo ruszy?
o $witaniu do lasu. Muisa postal za nim swego sluge,
aby donosit mu, jak posuwa sie robota. Mwindo usiadi
wygodnie pod drzewem, rzucil przed siebie kilka sie-
kier. Siekiery powalily rosnace drzewa i wykarczowaly
ich korzenie; puscil w ruch motyki, motyki wykopaly
bruzdy pod sadzonki; bananowce posadzily sie same;
puscit w ruch noze, noze wystrugaly tyczki, ktére pod-
parly szybko rosngce drzewka. Stuga Muisy pobiegl do
swego pana i doniést mu, ze Mwindo zbiera juz wilas-
nie dojrzale banany, a calg prace wykonaly za niego
same narzedzia. ] '

— To ci dopiero spryciarz! — zdumiat sie Muisa. —
Znowu mi sie wywinie! — Muisa odpial swoj pas ,ka-
remba” wysadzany muszelkami kauri i rozkazal:

— Karemba, le¢ na plantacje, gdzie pracuje Mwindo,
i udus tego zuchwalca!

Karemba pomkngl we wskazanym kierunku, dopad?
Mwindo, zacisnat sie wokol jego szyl i powalil go na
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ziemig. Mwindo ani zipnal. Piana wyszla mu na usta,
wypréznil sie, znieruchomial. Ijangura, siedzac w Tu-
bondo, poczula, ze sznurek w jej reku Znieruchomiat.
Rzucila sie na ziemig lamentujac, ze Mwindo nie zyije.

Tymczasem wierna ,konga” zaczela cucié swego pa-
na laskoczae go po glowie. Mwindo kichnat, otworzyl
oczy i wstal na réwne nogi. Zanucil piosenke dla Ijan-
gury, by wiedziala, ze juz nic mu nie jest, miotelke
natomiast poslal do Muisy, by rozprawila sie z nim.
Gdy Mwindo wrécit z lasu, niosac dojrzate banany, zo-
baczyl, ze Muisa lezy bez Zycia wczepiony w ziemie
zgbami i pazurami. Kahindo wybiegta mu naprzeciw
blagajac, by wskrzesil jej ojca. Obiecala, ze dowie sie
od niego, gdzie schowatl sie Szemwindo. Mwindo przy-
wolal do zycia Muise. Muisa wyrazit podziw dla Mwin-
do, ale zadal mu jeszcze jedng prace — wybieranie
miodu z leSnych dziupli. Mwindo bez trudu odnalazt
wlasciwe drzewa. Byl juz na wierzchotku, gdy znéw na-
padl nan wyslany przez Muise pas ,karemba”. Zdusil
g0, stlamsil i nieprzytomnego przywigzal do pnia. Mio-
tetka ,konga” zostala pod drzewem. Ujrzawszy, co sie
dzieje, wspiela sie na wierzchotek i zaczela cucié swego
pana. Mwindo kichnal, zlapal troche oddechu — akurat
tyle, zeby wezwaé na pomoc Nkube. Nkuba postyszat
w niebie wolanie przyjaciela. Rgbngt w drzewo, tak iz
zostaly tylko drzazgi. Uwolniony Mwindo bez zadnego
szwanku stanat przed Muisa z koszem pelnym miodu
i zazgdal, by wydano mu ojca. Ale Muisa zdazyl juz
ostrzec Szemwindo i ten uciekt do Ntumby. Muisa uda-
wal, ze 0 niczym nie wie, gdy nadleciat jastrzab i zdra-
dzit jego podstep.

— Ty lajdaku! — rozwscieczyl sie Mwindo, — Pra-
cowalem dla ciebie, a ty mnie oszukale§! Nie po to
darowalem ci zycie!

Uderzyt Muise miotelkg w glowe. Muisa padt na
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zlemig wijac si¢ w konwulsjach jak zmija. Toczyl z ust
piane, zeszczal sie i zrobil pod siebie. Zesztywnial.

— Zostan tak, psie, dopoki nie wréce — powiedzial
Mwindo i ruszyl w poscig za ojcem.

Szemwindo zabarykadowal si¢ w grocie u Ntumby.
Styszac wojowniczy $piew syna czmychnal innym wyj-
Sciem znajdujac schronienie u Szeburungu. Tymczasem
Mwindo nie mégt dobraé¢ sie do groty. Jeszcze raz Pio-
run-Nkuba wys$wiadczyl mu przystuge i roztrzaskal
skale. Mwindo dopadl wystraszonego Ntumbe:

— Gdzie jest ojciec? — zapytal. Ntumba udawal, ze
nie slyszy. — Gdzie schowales mego ojca, kanalio! —
powtorzyt Mwindo i naplul mu w twarz. Nadlecial ja-
strzgb Kahungu i donidst, ze Ntumba poméglt jego
ojcu w ucieczce do Szeburungu. — Obys$ zdecht z glo-
du, Ntumba! — przeklgl go Mwindo i podazyl za 0j-
cem, .

Na skraju wioski, gdzie mieszkal Szeburungu, spotkat
Mwindo glodne dzieci. Prosily o co$ do jedzenia. Mwin-
do wezwal ciotke I[jangure, by przystala mu siedem
plackéw z miesem. Nie zdgzyly nawet dzieci przetknaé
Sliny, a juz stanclo przed nimi siedem drewnianych
talerzy pelnych jadla. Gdy posilily sie, Mwindo poszed}
z nimi do wioski. Byl wéréd nich najmniejszy.

— Szukam Szemwindo, mego ojca — o$wiadczyl wi-
tajgc sie z Szeburungu.

— Zagramy w wiki — zaproponowat Szeburungu. —
Jesli wygrasz, zabierzesz ze soba ojca.

— Zgoda. Stawiam wszystkie kozy w Tubondo —
zapalil sie Mwindo. 7 -

Jednakze szczescie nie dopisywato mu. Mwindo prze-
grywal wszystkie partie. Przegral juz nie tylko kozy,
ale i caly dobytek, i wszystkich ludzi, ktérzy pozostali
w Tubondo, lgcznie z ciotkg Ijangurs. Zostala mu tyl-
ko ,konga”. Zaryzykowal i postawil ja takze. Od tej
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chwili zaczal sie odgrywaé, az odzyskat wszystko, co
stracil. Teraz Szeburungu zgral sie do ostatka. Prze-
gral cale bydlo i wszystkich ludzi. Nadlecial jastrzagb
i wrobel.

— Hej, Mwindo! Chodz szybko — zawolaly, — Twoj
ojciec znéw probuje uciekac!

Mwindo rzucil gre i pobiegl za nimi. Szemwindo
skryt sie wsréd bananowcéw. Ptaki przytrzymaly go
pazurami.

— Czy jestes tam, ojcze? — spytal Mwindo.

— Jestem — odpart Szemwindo. Mwindo raz jeszcze
upewni? sie:

— Czy to ty, Szemwindo?

— Tak, to ja, méj synu.

I tak, pojmawszy ojca, Mwindo wrécit z nim do Sze-
burungu.

— Nie chce zadnej z tych rzeczy, ktéore wygralem
od ciebie. Zabieram za to mojego ojca — powiedzial
Mwindo i poZegnal sie z Szeburungu w wielkiej zgo-
dzie. Ruszyli w droge powrotng. Mwindo, Spiewajgc
radoénie i pociggajac za sznurek, zawiadomil o swym
powrocie Ijangure.

Szli tg samg drogg przez podziemny $wiat. Spotka-
wszy Ntumbe, Mwindo darowal mu wine i zdjgt z nie-
go klagtwe. Opowiedzial mu historie swego zycia,
a Ntumba zlozyl mu hold. Nastepnie spotkali Kahindo,
corke Muisy. Kahindo powiedziala z wyrzutem:

— Tu w koszyku lezg kosci mego ojca. Co ja teraz
poczne? Musisz go wskrzesié. On jest tu kroélem i po-
winien zy¢!

Mwindo przytkngt swg ,konge” do koszyka i rzekl:

— Niechaj wstanie ten, kto zasnall Ojczulku Muisa!
Spojrz! Daremne byly twoje podstepy. Prowadze mego
ojca Szemwindo, ktéry splodzil herosa. Muisa, jeste$
bezsilny wobec Mwindo! Mwindo jest Malcem-Cho-
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dzgcym-Od-Urodzenia. Mwindo nie jada ziemskiej stra-
wy, a w dniu swych narodzin nie kosztowal matczy-
nego mleka!

Muisa zmartwychwstal i stuchal z podziwem opowie-
sci Mwindo o jego cudownych narodzinach, doznanych
krzywdach i wspanialych walecznych czynach. Powie-
dzial don:

— Mwindo, synu méj! Wez za zong moja Kahindo.

— Nie moge sie tu Zenié. Ozenie sie péiniej w Tu-
bondo, wiosce mego ojca — odméwit Mwindo i ruszyt
z ojcem w dalszg droge.

Przedostali sie¢ na powierzchnie przez ten sam korzeh
krzewu kikoka. Wujowie, Ijangura i ich stuzba wybiegli
im ma powitanie. Wyniesli Mwindo wysoko na rece
i tak wkroczyli na plac wioskowy. Tam wujowie spo-
rzadzili mu krzesto z wldezni i usadzili na ich ostrzach.
Chcieli sprawdzi¢ w ten spos6b, czy nadal jest tak har-
towny, jakim go wykuli. Siedzagc na tym krzesle po-
$rod zebranych, Mwindo opowiedzial im w dlugiej
piesni o swej podrozy.

Mwindo wskrzesicielem

Szemwindo zostal przyjety z honorami. Umieszczono
go w goscinnej chacie. Mwindo kazal zarznaé dla niego
najttustszag koze i upiec jg z ryzem. Osobiscie podal
ojcu jedzenie na znak goscinnosci i szacunku. Powie-
dziak:

— Oto koza dla ciebie. Byle§ okrutny dia mnie. Nie
chciales mnie. Przez swoje skapstwo chciales mieé tyl-
ko corki. Nie wierzyles w sile danego mi od duchéw
blogoslawienstwa. To byl twéj blad.

Ijangura wtracita sie do rozmowy:

— Mwindo, czy musimy ciagle mieszka¢ w takie]
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opuszczonej wiosce? Wolalabym, Zeby$ wskrzesit tych
wszystkich ludzi, ktérzy tu mieszkali. Dopiero wtedy
niech Szemwindo przyzna sie do winy i wyrzadzonych
ci krzywd. '

Mwindo zgodzil sie spelni¢ prosbe ciotki. Rozkazal,
by bito w bebny. Szedl tanecznym krokiem miedzy
szkieletami zmarlych, dotykal ich swg miotetks i ozy-
wiat ich takimi, jakimi zastala ich Smier¢: )

Kto umart przy pracy, zmartwychwstal przy pracy.

Kto umarl brzemienny, zmartwychwstal brzemienny.

Kto umarl, przygotowujac placki, zmartwychwstal,
[przygotowujac placki.

Kto umarl, wyprézniajac sie, zmartwychwstal, wyproézniajac sie.

Kto umarl, stawiajaec sidila, zmartwychwstal, stawiajac sidia.

Kto umart, kopulujac, zmartwychwstal, kopulujac.

Kto umarl, kujac zelazo, zmartwychwstal, kujac zelazo.

Kto umart, uprawiajac pole, zmartwychwstal, uprawiajgc pole.

Kto umarl, lepige garnki i dzbany, zmartwychwstat przy

[lepieniu.
Kto umart, strugajac miski, zmartwychwstal przy struganiu.
Kto umarl, kldcac sie z sgsiadem, zmartwychwstal przy kl6tni.

Przez trzy dni wskrzeszal Mwindo ludzi i sam umie-
ral juz ze zmeczenia. Ludzie wyrastali jak grzyby
wraz ze swymi domocstwami. W Tubondo zaroilo sie
znéw od koéz, psdw, bydla, kur, owiec i barandow; po-
jawili sie chlopcy i dziewczeta, dzieci mate i najmniej-
sze, starcy i staruchy; wsréd wszystkich tych ludzi byli
tez notable, doradcy kroélewscy i mistrzowie ceremonii,
i Pigmeje. Kazdy, jak poprzednio, nalezal do swego
rodu, kazdy posiadat ten sam majatek co dawniej. Tu-
bondo odrodzilo sie jako wielka wioska ze swymi sied-
mioma bramami i swigtyniami.

Gdy wszystko juz bylo na swoim miejscu, Ijangura
zwrocila sie do Szemwindo:

— Bracie moj! Rozkaz poddanym z calego twego
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krélestwa, by stawili sie tu w Tubondo. Niech przy-
niosg ze sobg piwo, niech przyprowadza krowy i kozy.
Rozwazymy twoja sprawg na powszechnym zgroma-
dzeniu.

Sad nad ojcem Mwindo

Na rozkaz Szemwindo zaczeli Sciaga¢ do Tubondo
ludzie ze wszystkich stron taszczac ze soba zapasy pi-
wa i mies. Osmego dnia Mwindo, Ijangura i Szemwin-
do przywdziali swe najpiekniejsze stroje i ozdoby.
Shuzba rozscielila maty na drodze, ktérg mieli przejsc
na centralny plac wioskowy. Zapadla uroczysta cisza,
gdy cala tréjka, skapana we wlasnym blasku, ukazala
sie zebranym tlumom. Przemaszerowali dostojnie na
plac zebran. Na wezwanie Mwindo, Nkuba spuscit
z nieba trzy miedziane krzesla. Ijangura siadla posrod-
ku, Szemwindo po prawicy, a Mwindo po lewicy. Wte-
dy krzesla uniosty sie w gore i zawisly w powietrzu
nad glowami zebranych.

— Nkuba, uwazaj, zeby sie niebo nie urwalo pod
naszym ciezarem! — zawolal Mwindo. Nastepnie
pozdrowil calg starszyzne i rozkazal: — Niech kazdy
z siedmiu rodéw utworzy oddzielng grupe, niechaj
w osobnej grupie zasigdzie starszyzna z innych wiosek,
niech matki moje, siedem Zon Szemwindo, takze usiada
oddzielnie, a Njamwindo, ktéra dala mi zycie, niech
bedzie przed nimi!

Nastepnie zwrocit sie do Szemwindo:

— Teraz kolej na ciebie, mdj ojcze. Wytlumacz czci-
godnym zebranym powdd nienawisci, jakg mi okazy-
wale§. Powiedz im, czym zawinilem wobec ciebie, czy
ukradlem ci co$, czy zazdroscitem ci majatku, czy rzu-
cilem na ciebie zle moce?
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Szemwindo zmieszany i zawstydzony walczyl chrza-
kajac z dlawiagcg go chrypka. Czut jak na stopach, przy-
rodzeniu i czaszce skrapla mu sie pot. Wreszcie wydo-
byl z siebie glos: -

— Wodzowie! Nie wypieram sie wszystkich zlych
czynéw, ktére popelnilem przeciw memu synowi. Rze-
czywiScie, zapowiedzialem moim zonom, w obecno$ci
calej starszyzny, ze jeli ktéras z nich urodzi mi syna,
zabije jg i jej dziecko. Szeé¢ sposréd nich powilo mi
corki, a sibdma, moja ulubiona zona, wydala na §wiat
syna. W zloSci mojej chciatem przeklué jg i dziecko
wibcznig, ale szesciokrotnie nie udalo mi sie trafié. Na
moj rozkaz doradcy zakopali chlopca zywcem w gro-
bie. Nastepnego ranka znéw zobaczyliSmy go w chacie
matki. Wtedy widzac jego zdumiewajace czyny, wy-
straszylem sie, ze je$li nie uda mi sie go zabié¢, to moze
on odsungé mnie od tronu. Kazalem wlozyé go do
bebna i utopi¢ w rzece. Mys$lalem, ze go wykoncze,
tymczasem on nabral jeszcze wiecej sil. Od tej pory
poprzysiggl mi zemste, Wydostawszy sie z rzeki, na-
padl mnie tu, w Tubondo. Zgineli wszyscy moi ludzie,
a ja ucieklem. My$lalem, Zze jestem uratowany, tym-
czasem czekala mnie poniewierka. Ciernie darty moje
cialo, sypialem w brudzie, zywilem sie korzonkami.
Wéwezas syn modj wyruszyl, by wydostaé mnie z tej
otchlani nedzy. Gdy pojmal mnie na krahicu zaswiatow,
bylem zwiedniety jak suszone banany. Wkroétce po-
wrociliSmy do Tubondo. Przeto niech méj meski po-
tomek bedzie wolny od wszelkiej winy, dzieki niemu
bowiem ujrzalem ponownie brzask wstajgcego dnia
i do$wiadczylem raz jeszcze cieplych uczué wszystkich
ludzi w Tubondo. :

Nastepnie przemoéwilta Ijangura:
— Oto jestem przed wami ja, Ijangura, ciotka Mwin-
do. Ten tutaj, brat méj, wydal mnie za maz za Mu-
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kiti. Dzieki mojej pracowitosci i postuszenstwu maz
méj cenit mnie wysoko i kochal bardziej niz pozostate
zony. Moglabym wiele jeszcze o tym opowiadaé, ale
nie chce w powodzi stéw utopi¢ glownego tematu.
A wiec nagle chlopiec ten pojawil si¢ u mnie. Mukiti
zamierzal nawet go zabi¢ nie wiedzac, Ze to moj bra-
tanek, ale sie uratowal, taki byl sprytny. Bo Mukiti jest
srogi, trzeba wam to wiedzie¢.. Zaraz.., bo ja znowu
0 mezu zamiast o sprawie. Wigc poszlam za nim, zeby
pokazaé mu droge do Szemwindo, tym bardziej Ze tez
cheiatam go widzie¢. I wtedy wilaénie zaczely sie te
walki Mwindo z ojcem. Pokonal caly wioske, to zna-
czy Tubondo, a ojciec jego uciekl, Mwindo poszedi za
nim tam, gdzie on ucieki, moéwiac, ze nie pozwoli, ze-
by jego ojciec umarl gdzieS w krzakach jak jakies
zwierze. Schwytal go i przyprowadzil tutaj. Dlatego
zwolaliémy dzisiaj to zgromadzenie...

Ijangura przerwala, zeby pozbierac mys$li. Po chwili
ciggnela dalej:

— Ty, Szemwindo, postepowales zle i twoi doradcy
takze. Mowile§, ze jedne dzieci s dobre, a drugie zle.
Ongo zeslal ci syna, a ty go odrzuciles. Dobre chcia-
le§ przemieni¢ w zle. Jegli tak, to co jest dobre na
Swiecie? Dobrze, ze jesteScie tu wszyscy z powrotem
wérod nas, ale zle, ze Szemwindo tak postepowal. Jesli-
by ludzie ci mie ozyli, to winnym ich $mierci bylby
Szemwindo. Tak uwazam ja, Ijangura. Skonczylam.

Teraz glos zabrat Mwindo:

— Je&li o mnie chodzi, to ja, Mwindo, Malec-Cho-
dzacy-Od-Urodzenia, nie zywig urazy do ojca. Niech
obecny tu moj ojciec nie boi sig, ze gniew moj trwa
jeszcze. To, co on uczynil przeciwko mnie, i to, co ja
uczynitem przeciw niemu, to juz sprawa zamknieta.
Pomys$lmy lepiej o przyszlosci. Ten spoSréd nas, kto
znowu rozpocznie starg klotnig, bedzie winien kary.
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Teraz zyjmy w zgodzie w naszym kraju i zatroszezmy
si¢ o pomy$lnosé naszych ludzi.

Rozpoczela sie dyskusja. Szemwindo chcial zrzec sie
wiadzy i przekaza¢ tron synowi. Mwindo nie zgodzil
sie.

— Nie moge byé¢ krélem za twego zycia. Sam bo-
wiem moégltbym umrzeé wowezas nagly $miercia — po-
wiedziat szczerze. Starszyzna przyznala mu racje.

— Jesli teraz zrzekniesz sie wladzy, staniesz sie za-
wistny. Taka sytuacja moglaby w przysziosei zakldcié
spokéj w kraju. Powiniene$ podzieli¢ krolestwo na

dwie czesci i daé jedng z nich synowi — orzekli do-
radey.

— Skoro tak uwazacie — odpart Szemwindo po na-
mysle. — Je$li taka jest rada calej starszyzny, to ja,

Szemwindo, gotéw jestem podzielié krolestwo i oddac
jedng jego cze$é synowi, a druga zatrzymaé dla siebie.
Osobiscie uwazam jednak, ze jemu nalezy sie caly kraj.
Wstyd mi wobeec Mwindo i wobec was wszystkich za
moje czyny. Bede szanowal go jako wiadce i nigdy nie
zasigde przed nim do jedzenia! J

Mwindo wodzem. Smok Kirimu

Po takim przeméwieniu Szemwindo zdjal z siebie
szaty kroélewskie i dal je synowi. Byl tam stroj z czer-
wono barwionej tkaniny, dwa pasy — jeden ze skory
dzika z naszytymi nan lamparcimi i malpimi zebami,
a drugi pleciony gesto z rafii i zdobiony paciorkami,
muszelkami i wiosiem z dzika. Dal mu tez bransolety
naramienne i noszone wokot kostek, czapke z futerka
latajacych wiewidrek i skére bialej kozy. Szemwindo
osobiscie ubrat syna we wszystkie te ozdoby. Doradcy
przyniesli tron namaszczony rycyng i proszkiem z czer-
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wonego drewna. Mwindo zasiadl! w nim z dostojen-
stwem. PrzynieSli tez wodzowsksa miotelke-berlo, kté-
rej dlugie wlosie, l$nigce od czerwono podbarwionej
rycyny, oprawne bylo w miedziang rekojesé. Szemwin-
do wreczyl jg synowi, Dal mu tez luk, napiestnik, kot-
czan z zatrutymi strzalami i inne insygnia krélewskie.
Przekazal mu swoich Pigmejow, swego kowala, kucha-
rza, golibrode, bebniste i kaptana-ofiarodawce.

Gdy Mwindo mial juz wszystko, co czynilo zen kréla,
oswiadezyl, Ze bedzie rzadzil inaczej niz jego ojciec.
Nie bedzie dazyt do zachowania tylko jednego rodu.
Niech pomnazaja sie wszystkie rody, niech przychodzg
na Swiat chlopcy i dziewczeta, a nawet glusi i kalecy,
w kazdym kraju bowiem muszg byé¢ tez i uposledzeni.
Po koronacji rozdzielono wséréd zebranych piwo i mie-
s0. Kaidy z wiladcoéw okolicznych wiosek dostal po
jednej krowie i kozie w podarku. Postanowiono, ze
Mwindo panowa¢ bedzie w Tubondo, a Szemwindo za-
lozy nowa stolice na innym wzgorzu.

Banijana, wujowie Mwindo, ofiarowali nowemu
wladcy dziewczyne za zone, dostal tez Mwindo po jed-
nej zonie od Pigmejow, od krolewskiego swata i od
ojca. Mial wiec juz cztery zony, gdy wyruszyl w ob-
chod swego krolestwa. Gdy wrocil, mial ich juz tyle,
ile wiosek bylo na jego szlaku. Wszedzie zawieral przy-
mierze krwi i zabieral stamtad kolejng wybranke.

Zycie w Tubondo pod nowymi rzadami wroécilo do
dawnego, spokojnego rytmu. Szemwindo zajety byt
budowg nowej stolicy.

Opuscita tez juz wioske Ijangura, udajgc sie do kro-
lestwa swego meza Mukiti. Pewnego dnia Mwindo wy-
slal swych Pigmejéow w dzungle, by upolowali dzika.
Miat wielkg ochote na dziczyzne z dzika. Lewcy za-
szyli sie w gesty matecznik ze sforg psdéw. Psy wytro-
pily dorodnego odynca i osaczyly go ujadajgc. Wkroétce
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legt przebity wléczniami. Calg te wrzawe uslyszal Ki-
rimu, siedmioglowy, siedmiooki i siedmiorogi smok,
czarny, brzuchaty, z klami hieny i ogonem orla, mie-
szkajgcy w najciemniejszych ostepach.

— Céz to? Ludzie? Tutaj? — zdziwil sie Kirimu
i rzucil sie na intruzéw. Pozarl trzech Pigmejow ale
jeden umknal mu wraz z psami do Tubondo, gdzie
zaalarmowat kréla Mwindo.

O swicie Mwindo wyprawil sic na smoka ze sWa
»konga”. Pigmej zaprowadzil go do miejsca, gdzie ubili
dzika. Kirimu, wielki jak niebo, byl tuz-tuz. Mwindo
spojrzal $mialo w jego siedmioro oczu i tracit stwore
swym berlem kladac ja trupem. Sciggnieto ludzi z Tu-
bondo, ktérzy zataszezyli cielsko do wioski. Byli tacy,
co poszeptywali, ze skoro Mwindo potrafil zabi¢ Kiri-
mu, to fraszkg dlan bedzie zamordowanie ojca lub ko-
go$ z krewnych. Zeby uspokoi¢ ich obawy, Mwindo ob-
cigl im glowy. Nastepnie rozkazal, by poéwiartowano
smoka i zjedzono co do najmniejszej czgstki. Z roz-
prutego brzucha Kirimu wyszlo trzech zZywych Pigme-
jow. Podsmazono smocze oczy. Pekaly kolejno, a z kaz-
dego wychodzily thumy zywych ludzi. Mwindo osiedlit
ich na okolicznym wzgérzu.

Pokuta Mwindo w $wiecie niebieskim

Swad przypalonego miesa rozchodzil sie po calej oko-
licy. Gromowladny Nkuba rozpoznal az w niebie za-
pach smoka. Kirimu byl jego przyjacielem. Laczylo ich
przymierze krwi. Nkuba rozeZlil sie na Mwindo za
Smier¢ przybranego brata.

— Musze wezwaé go do siebie i przywolaé¢ do po-
rzadku. Jak odpokutuje, wréci na ziemie — postano-
wil i opuscil sie do Tubondo.
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Mwindo zdazyl jeszcze zaspiewaé pozegnalnag piesn
i zaraz Nkuba pochwycit go i wyniést do samego nieba.
Tam wygarnat mu, co o nim mysli:

— Os$mieliles sie zabi¢ mego przyjaciela. Mato tego!
Zasmrodzile§ mi cale niebo przypiekajac jego oczy.
Twoja arogancja nie ma granic! Darzylem cie sympa-
tia i wielokrotnie ratowalem z roznych opresji, ale
niech ci sig¢ nie wydaje, ze jeste$ mi réwny!

Nkuba przetrzymal ziemskiego goscia na przenikli-
wym chlodzie nad golym niebem bez zadnego schro-
nienia. Deszcz zlewal Mwindo dwakro¢ po siedem razy,
dogadujgc:

— Tak, Mwindo, tu nie bedziesz taki chojrak!

Nkuba wyniodst go jeszcze wyzej, do kroélestwa Ksie-
zyca. Ksiezyc powital Mwindo:

— Witaj, bohaterze, StyszeliSmy wiele o tobie. Ale
tu w niebie nie ma miejsca dla takich pyszatkow! —
Co powiedziawszy, Ksiezyc przypalil mu wlosy. Potem
Nkuba wyniést Mwindo do panstwa Slonca. Stonce
znecalo sie nad nim swoim zarem. Mwindo czul sie jak
rozpieta do suszenia bydleca skora. Blagal o wode.

— Tu nie ma ani kropli wody — powiedzialo Slon-
ce. — Rzué na kolana wilasng pyche i cierp w pokorze!

Nkuba zaciggngl go jeszcze wyiej, gdzie mieszkala
gwiazda Kubikubi. Zgromadzili sie tam wszyscy —
deszcz, Ksiezyc, Slonce, gwiazda oraz piorun — i orze-
kli:

— Szanujemy cie, slyszeliémy bowiem, Ze jestes mez-
ny i dowiodle$ tego. Gdyby tak nie bylo, skazalibysmy
cie na Smieré. My jednak pozwolimy ci wro6ci¢ na zie-
mie. Ale zapamietaj sobie: je$li z twojej reki zginie
kiedy$ chocby najmniejsze zwierze, jesli rozdepczesz
chocby liszke, to sam umrzesz marnie, a twoi ludzie
juz cie nie zobacza. Nkuba bedzie twym nadzorcg. Jesli
zlamiesz ten zakaz, dosiegnie cie on natychmiast!

17 — Azania zamanl 257



Powrét Mwindo i jego przykazania

Mwindo wrécit na ziemie. Okragly rok mingl, odkad

Ja opuscil. Tubondo oplakalo go juz i okryte bylo za-
fobg. Przez rok caly nie odezwal sie zaden beben, nie
zapial kogut. Szemwindo i Njamwindo nie strzygli
wloséw i wygladali oboje jak leéne upiory. Radogé
Z powitania byla wiec ogromna. Szemwindo z wdziecz-
nosci ofiarowal Nkubie dziewczyne ubrang tylko
W miedziang bransolete, a takze biatg kure. Od tego
czasu ludzie Njanga zawsze skiadajg Nkubie takie
ofiary. Rodzice Mwindo scieli zapuszezone wlosy, a beb-
ny oglosily powrét krola,

Wypoczawszy po trudach Mwindo zebrat wszystkich
swych ludzi i przeméwit do nich:

— Ja, Mwindo, Malec-Chodzqcy-Od-Urodzenia, kto-
Ty dokonalem wielu niezwyklych czynéw, przekazuje
wam wole bogéw nieba. Spotkatem sie tam z deszczem,
Ksiezycem, Sloncem, gwiazdg Kubikubi i piorunem.
Zabronili mi oni zabijaé zwierzeta le$ne, wodne i wio-
skowe, od najmniejszych po najwieksze, Gdybym zla-
mal ten zakaz, Nkuba rozdzieli nas na zawsze, Chce
dotrzymaé tego -zobewigzania i musicie mj w tym po-
magac. Jest takze mojg wolg da¢ wam takie oto prawa
i przykazania:

Bedziecie hodowaé wigcej zywnosci i zboza.

Bedziecie budowaé solidne domostwa i dbaé¢ o czy-
stos¢ w wiosce.

Nie kldccie sie miedzy soba,

Nie uwodzcie cudzych mezéw ani zon, ten zas, kto
uwiedzie cudzg zone, niech bedzie zabity.

Nie szydzcie z kaleki idacego przez wioske.

Zyjcie ze sobg zgodnie, bez wrogosci, bez nienawisci.

Bedziecie darzyé waszego kréla szacunkiem i bo-
jaznia, a on takze niech bedzie w bojazni przed wami.
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ciel”. Ten moment katharsis jest z pewnoscig kulmina-
cyjnym punktem calej epopei Mwindo, Podobny sche-
mat znajdziemy tez w innych gatunkach literatury
Njanga. W jednej z bajek wodny ptak biszobiszo réw-
niez glosno chelpil sie, Ze jest najwazniejszg osobg
w Swiecie. Gdy jezioro, wystapiwszy z brzegéw, po-
chlonelo jego gniazdo i zlozone tam jaja, ptak zmie-
nil swojg épiewke. ,,Jestem waziny, ale tylko w towa-
rzystwie jeziora” — moéwil odtad.

W swiatopogladzie Njanga dominuje fatalizm i scep-
tycyzm. Kazda kosa znajdzie swoj kamien. Nie ma ta-
kiego tytana, od ktérego nie znalazlby sie wigkszy.
Nawet $wieta osoba wodza jest marna wobec potegi
bogoéw. Przekonatl sie o tym i Mwindo. Slawe swg za-
wdziecza Mwindo w wiekszym stopniu ludzkim niz
nadludzkim przymiotom. Epopeja pozostalaby jedynie
basniowg fantastyks, gdyby zabraklo w niej tej dra-
maturgii, tego stawania sie herosem. Jej walory po-
znawcze nie ograniczaja sie tylko do sfery systemu
wartosci. Odslania nam ona lepiej niz niejeden opis
etnograficzny duchows, materialng i spoleczng kulture
ludzi Njanga, ich zwigzek z przyrodg i bogami, orga-
nizacje polityczng i instytucje spoleczne, rytual i jego
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2. LIANDZA — EPOPEJA
LUDOWA MONGO s

Ll}d Mongo, a Scislej iludy grupy Mongo, Nkundo
zarpleszkujqce w tuku rzeki Kongo w centralnej czeéci
Za1r1’1, oddalone s3 juz znacznie od terenéw umownie
okre$lonych przez nas jako obszar Azanii. Ale pewne
elementy ich kultury, a zwlaszcza interesujgcej nas
tf.l szczeg.élnie literatury ustnej nakazujg zastanowié
sm;: czy ‘nie mamy tu do czynienia z bezposrednim lub
pf)sredmm oddziatywaniem wplywow azanijskich. Epic-
ki c:ykl zvaie;zany z legendarnym herosem Liandzla zna-
ny ']est nie tylko wéréd Mongo, lecz i wielu sgsiednich
luf:Iow, w tym réwniez i Pigmejéw. Liandza przypo-
mina pod wieloma wzgledami epike Mwindo ludu Njan-
ga,,, wq‘tki epickie, ktérych bohaterem jest nZjadacz Wo-
u” Rjangombe, czy opowiesci o niezwyklych wyczy-
nach dawnych krélow Rwandy, Bugandy i Kitaryy :

Mongo s3 jednym z najliczebniejszych ludow Z.airu
(ok. 1,5 mln w 1960 r.). Rézne ich grupy lokalne no-
Sz3 rozmaite nazwy etnonimiczne, podzial na Mongo
1.Nkun'do o«.?lpowia-da raczej zakresom dwu gléwnych
glale}{tow, nie sg to wyraznie odrgbne grupy etniczne.

olnicze ludy Bantu tego obszaru nie rozwinely sztuki
Flekoratywnej, sakralnej badz uzytkowej, prosta jest
ich architektura, ubogie formy wszelkiego rytuatu. Nie
gustujg w poezji, choé¢ stowo jest dla nich gietkim 'two—
rzywem artystycznym. Ale wyrozniajg sie wyjatkowo
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rozwinietym poczuciem rytmu w Spiewie i w tancu,
talentami pantomimicznymi i duza wyobraznig lite-
racka,.

Epopeja o Liandzy jest dla Mongo najwdzieczniej-
szym tematem do popisu przed zawsze chetnym i ak-
tywnie uczestniczagcym audytorium. Chociaz w jezyku
lomongo méwi sie o ,Spiewaniu” i o ,$piewakach”
(wembi) Liandzy, forma eposu jest zawsze proza epicka
czasem przerywana krotkimi, rymowanymi strofami.
Narrator intonuje jedynie taka strofe, a publicznos¢
powtarza ja lub rozwija, podczas gdy narrator ciggnie
juz dalej swa opowiesé. W ten spos6b cala recytacja
odbywa sie na tle chéralnego Spiewu, ktory co pewien
czas milknie na znak narratora po to, zeby podja¢ za
nim nowa strofe. Te strofy poetyckie stuzg jako staly
ornament tekstu, zawieraja stowa i formy czestokrot
archaiczne, mozna wiec przypuszcza¢, ze stanowig for-
muly niejako kanoniczne w stosunku do calej opo-
wiesci, ktérej jezyk i styl zaleza od narratora, podaob-
nie jak i tre§é szczegoblowa, liczba i kolejnosé watkow.
Zadna wersja nie jest jednak kompletna, jesli nie za-
wiera przynajmniej trzech wielkich watkow, sg to:

1) walka o owoc zakazany (najczgsciej bosau z ga-
tunku sagowych),

2) cudowne narodziny Liandzy i pomsta za $mieré
ojca, .
3) marsz ku wielkiej rzece — ,,Ziemi Obiecanej”.

W przedstawionej ponizej wersji (skrét i parafraza
wydan E. Boelaerta i A. De Roppa) dzieje samego Lian-
dzy poprzedzone sa opowiefcia o trzech pokoleniach
jego przodkéow.

Liandza jest dzielem i wlasnoscia wszystkich Mon-
go, wszyscy zhaja w mniejszym lub wiekszym zakresie
jej watki, kazdy ma prawo recytowat je publicznie. Sg
jednak wyspecjalizowani w recytacji eposu wykonaw-
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cy. Wiedza ta przekazywana jest z ojca na syna, bywa,
ze bezpotomny $piewak ma swojego ucznia. Inne osoby
utrzymuja, ze to duchy nauczyly je $plewa¢ Liandze.
Specjalistow takich wzywa sie przy okazji wszelkich
Swiat i uroczystosci, ale wykonanie nie wigze sie bez-
posrednio z zadnym rytuatem.

Z reguly epos recytuje sie w nocy przy blasku ogni-
ska. Narrator wymalowany jest na twarzy i calym
ciele w asymetryczne figury, na glowe przywdziewa
pidropusz, w rece trzyma wlocznie, w drugiej za§ noz.
Z ‘niego czerpie inspiracje i sile. Spiew Wwspomagany
jest rytmicznym klaskaniem w dlonie choérzystow
i pulsujgcym warkotem matego bebenka lokole. Trze-
ba przynajmniej wyobrazi¢ sobie caly ten spektak],
by zrozumieé, ze Liandza nie jest po prostu folklorem.

Przodkowie Liandzy
Wai i Boluka

Gdy Wai wyprawial sie w dtugg podréz az do ujécia
rzeki, przykazal swoim zonom, by wszystkie urodzity
mu dzieci. Zaopatrzyl je jak nalezy i po kilkakroé, totez
mial prawo oczekiwaé, ze spelnig swoj obowigzek i je-
go wole. Gdyby za$ gleba, w ktora posial, okazala sie
jalowa, tylko $mieré zmaie te wine. Tak zagrozil Wai
SWym zonom.

Szezesliwie wszystkie kobiety staly sie brzemienne.
We wlasciwym czasie zaczely wydawaé na $wiat po-
tomstwo. Tylko jedna z nich — Boluka — nie moze sie
doczeka¢ swojej godziny. Mijaja dni, dawno juz po-
winna byla urodzi¢. Brzuch ani sie nie powieksza, ani
tez nie rozwigzuje. — Nie wiadomo, cigza to czy wzde-
cie — pokpiwajg kobiety w wiosce.

Boluka ze wstydu chowa sie przed ludzmi, Pewnego
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dnia zali sig gloéﬁo w samotnogci nad potomkiem, zali
sie na swoj los 1 te cigze utrapi(J_nq.’Nfltenczas zZ Za-
rosli wychodzi jaka$ stara kobieta i .n‘flov‘w:
— Nie boj sie, chce ci pomoc. Zbliz sxe% £
Boluka podchodzi do niej lekliwie. Kiobletla dotyk:a jei
brzucha i wyjmuje stamtad jajko, nie wieksze 1 nie
iej iz jajo papuzie. Mowi: .
mrfjgzairg;znf:r]n ?e pdo jutra. PrzyjdZ rano i przynies

mi cos do jedzenia. 05,3 4
Boluka odwiedza ja rano. Starucha pokazuje je] slicz

ne niemowle. b §
— Oto twoje dziecko. Zabierzesz je jutro, tylko przy
nie$ wiecej manioku. SR . b i
Dnia trzeciego dziecko jest juz silnym i1 wyrosnig
i imie Bokele.
tym chlopcem. Nadajg mu imig : yas i
y-—— Ukryj go w chacie. Twdj maz dzisiaj wraca
radzi starucha. : P,
Boluka i Bokele wracajg po kryjomu do x;n%s]kz.
Slycha¢ nawolywania od rzeki — to Przyplyna ‘ ak,
a wraz z nim goécie, wodzowie sgsiednich wiose ,
Wszyscy tacy do siebie podobni, ze n.ie%at*_wo rozpcrznac
wsérod nich samego Wai. Kobiety z dziecmi ‘wyl.e’gaja na
brzeg. Dzieci nie potrafig rozpoznat i poz.drowm sweg}c:
ojca. Wai marszezy brwi. Podptywa kole‘]no.do sSWycC
zon, przyglada sie im i dzieciom. Boluka stol .samotna‘,
nie,ma przy niej dziecka, nikt nie slyszal, zeby c?s
urodzila. Wai marszezy brwi jeszcze srozej. Rozkazuje
zwigzaé Boluke i zabi¢. :
Juz-juz maja wykonac wyrok, ale Bo.luka wol-a‘.' :
— Przyszliscie powita¢ Wai i nawet nie potra.ﬁhs'cm
go rozpoznaé. Zaczekajcie! Niech ja wam pokaze, jak
moéj syn powita swego ojca. ; )
— Nieprawda! Ona nie ma Zadnego syna!l — wo
lajg podniecone kobiety.
Boluka Spiewa:



Przybywaj, Bokele, przybywaj. 0O, jo, jo
Ct?cq mnie zamordowaé, przybywaj. 0’ jo, jo'
Wiazg mnie powrozami, przybywaj. O jo, jo.

E) ] b

- -Nagle zalegla cisza. Pojawia sie Bokele. Zmeznial
juz, byl' kr.zepkl i postawny. Na jego widok i na jego
znak L'rnl1kaja. chwasty na drodze do rzeki i wzorzyste
maty sme.la sig pod jego stopami. Bokele podchodzi pro-
sto CE) pirogi, w ktorej siedzi Wai. Wyjmuje cz6ino
z wody, zarzuca je sobie na ramie i tak niesie oj
G0 e niesie ojca do
— Kim jestes? — wola ostupialy Wai.

3 -—d Jestem Bokele, syn twéj i Boluki — przedstawia
i¢ dumnie. Wai rozkazuje uwolni¢ Boluke i ij
swa ulubiong zong. ey

Bokele kradnie Slotice

Wioska, gdzie mieszkali Wai i
ka, 1 ai i Boluka, nie znala
franiIz;wego Slorica. Ludzie widzieli tylko Ksiezyc
. mysleli, ze to wlasnie jest Slorice. B iedzi
55 (ridnls . Bokele powiedzial
— Péjc.le kupi¢ Slonce u Starego.
2 Wydrazyl z pnia_ olbrzymis piroge i spuscil ja na wo-
dz. 1Z;:iu‘:‘zsgl Isp;soblé sig¢ do podrézy, gdy tymeczasem
odzi wlazio sporo dziki i
it lem po zikich zwierzat, ptactwa, ga-
— Chcemy plynaé z tobg — prosza — ; i
zdobyé Slorce! e e Kl
Bokele zabiera ich ze sob i
3. Przeprawiajg si
rzeke. Bokele idzie do Starego i prosi: s Ko
-S— Przybywa-m, by kupi¢ od ciebie Stonce.
tar‘y niby :‘zgadza sie, ale po cichu knuje ze swym sy-
gfam, ?ak_ za}blc Bokele. Postanawiaja, ze otruje go ko-
leta imieniem Bolumbu, ktéra zna $miertelne truciz-
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ny. Ale Bokele odgaduje ich podstep. Sam idzie do Bo-
lumbu i czyni jg swa kochanka. Bolumbu nie moze go
teraz otrué. Gdy przybywa Stary i jego syn, Bolumbu
robi tak: wrzuca Bokele do olbrzymiej, ale dziurawej
kalebasy. Pozwala mu uciec cichcem przez te dziure
i dopiero wtedy wlewa do naczynia swa trucizng. Sta-
ry i jego ludzie my$la, ze juz po wszystkim, i odcho-
dza. Bolumbu za$ podaza za swym kochankiem.

Tymeczasem zwierzeta Bokele odnajduja pieczare,
gdzie mieszka Stonce, i wykradajg je. Osy, baki, koma~-
ry ostaniajg im ucieczke, tng zaciekle scigajgcych ludzi
Starego. Bokele, Bolumbu i zwierzeta dopadajg swej
pirogi i szczesliwie przeprawiajg si¢ przez rzeke. Bo-
kele wita sie z ojcem i mowi:

— Przyniostem Stofice. Umieszczg je w gbérnym bie-
gu rzeki.

Od tej pory codziennie Slonce przybywa z biegiem
rzeki. Nastal kres ciemnosciom.

Lonkundo

Bolumbu zostaje zong Bokele. Po pewnym czasie ro-
dzi mu syna, ktorego nazywaja Lonkundo. Daja mu tez
przydomek Jendembe — ,Ktéremu Sie Nie Rozkazu-
;e”. Jendembe bowiem znosi tylko jeden rozkaz:
,,Chodz jese”. Kazde inne polecenie zabija go. Trzeba
ustawicznie pilnowaé, by nikt nie prébowal narzucaé
Jendembe swej woli. Totez gdy Bolumbu postanowila
odwiedzié swa matke na drugim brzegu rzeki, Bokele
zaopatrzyl syna w mieszek z magicznym lekarstwem,
co ma site wskrzeszania zmartych. Przydzielil tez ludzi
do pilnowania dziecka.

Bolumbu przybywa z synem do rodzinnej wioski.
Op_uécila ja wowczas, gdy Bokele ukrad! Storice. Nie
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zdazyla wtedy nawet Pozegnaé sie z matks, tym bar-

dziej wzruszajgce jest teraz pPowitanie. Matka posta-

rzala sie juz bardzo, zniedolezniala. Bolumbu pokazuje
jej wnuka i mowi:

— To jest mo6j Jendembe. Nie wydawaj mu zadnych
polecent. To dla niego $mieré. Sama zrobie wszystko,
czego bedziesz potrzebowala.

Bolumbu pomaga matce w gospodarstwie. Idzie do
stawu gdzie kobiety lowia koszami ryby. W tym cza-
sie staruszka wola do wnuka:

— Jendembe, urwij mi troche bananéw.

— Nie wolno mi rozkazywaé¢, babciu. Ja jestem Jen-
dembe!

Babcia zmienia mu wige imie i powtarza polecenie.
Chlopiec zrywa banany. Dajac je babci umiera. Z ma-
gicznego woreczka z lekarstwem wylatuje ptaszek
i frunie co tchu nad staw. Przywoluje Bolumbu do do-
mu. Bolumbu znajduje swg matke zaplakang nad cia-
lem Jendembe. Wypytawszy jg, co sie zdarzylo, wskrze-
5Za syna moca magicznego lekarstwa. Nastepnym ra-
zem przed wyjsciem z chaty Bolumbu ostrzega sta-
nowczo matke:

— Nie prébuj nawet mu rozkazywac! Juz raz go za-
bitas!

Staruszka najwidoczniej jednak chciala $mierci Jen-
dembe. Wrzucila do ognia magiczne lekarstwo, rozsy-
pala popiél w rzece. Potem raz jeszeze postala Jen-
dembe po banany. Jendembe umart i juz nie bylo dlan
lekarstwa. Bolumbu przybiegla do chaty za glosem
ptaszka, szuka magicznego woreczka — nie mal Matka
przyznaje sie, Ze zniszczyla go w ogniu.

Bolumbu nie chce dluzej mieszka¢ ze swag matka.
Kaze ludziom zawingé zwloki i wraca do meza. Za-
tobny kondukt idzie od rzeki ku wiosce. Bokele, pelen
najgorszych przeczué¢, wychodzi im na spotkanie, Zona
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opowiada o nieszczeSciu. Bokele' oga.r-r.riegty rozpacz_a;
i gniewem zabija zone i ludzi, kt01_"zy jej tovw'larzysz.yh.
Rozlana krew przynosi mu ukojenie. Wsypuje magn;:z-
ny proszek do nosa Jendembe. Chlopiec Wriaca do 2y-
cia. Przeciera oczy i widzi zmasakrowane cialo ma’ck‘l.
Bierze odwet na ojcu — przebija go wiocznia. Zosta]e
sierotg. Nie chce juz nazywac sie Je-ndernbe,_ nie chce
dluzej zy¢ w wiosce swego ojca. O.puszc.z-a ja na za-
wsze, by zamieszkaé w miejscu Ngimokili, co znaczy
»Srodek swiata”.

Sen Lonkundo

Bokele, choé zabity przez wlasnego syna, nie wyrzekl
sie go. Przychodzi don we $nie i udziela mu rad. Pew-
nej nocy mowi don tak: - =

]— Lgnkundo, wstan o porannym brzasku i p.c’fjc?z
éciezka do wodopoju. Zetnij sprezysta galaz, napnij ja
i przytwierdz liana. Zamocuj blokujace koteczki. To
bedzie potrzask na zwierzyne. Bede z tobg w tym mo-
mencie, na pewno ci sie uda. Rl Ay A -

Lonkundo czyni tak jak powiedzial ojciec. Nikt nie
znal dotychczas tego sposobu. Nastepnego ranka ko-
biety ida po wode i widza zwierze schwytane w po-
trzasku. Biegna sploszone zawiadomi¢ Lonkundo. Lon-
kundo moéwi wtedy: ) _

— Od tej pory mieso tego zwierzecia zakazane be?
dzie dla kobiet. — Przekonawszy sig 0 zale.tach now?]
metody polowania, Lonkundo wymys$la roézne rodzaje
potfzaskéw, wnykéw, sidet, zapadni i putapek. Uczy

ludzi, jak sie nimi poshugiwac. . _

Pewnego razu znajduje nieoczekiwang zdo-byc_z uwie-
ziong w jego potrzasku — $liczna, nieznang dzmwcz.yj
ne. Kpem byltby kazdy, kto nie skorzystatby z takie]

209



oka‘zji:'Lonkundo do takich nie nalezy. Zgadza sie
.1:1w01n1c dziewczyne pod warunkiem, ze zostanie jego
zion.q. Ilankaka, tak sie nazywala, idzie za nim potui—nie
Zy]a ze sobg razem, chociaz Ilankaka nie jest rawo—.
witg z,ona. Lonkundo nie dopelnit i ani mys$lal dg elnic
przed-slubnego obowiazku — nie pytal o zgode fodzi-
coOw .zon.y i nie wplacil za nig matzenskiego wykupu
Uwaza ja za zdobycz lowiecka, ale traktuje dobrpe'
Wszystko wskazuje, ze beda mieli dziecko. =

Préba prawdy

ChIIfankaka .br"zemienna robi sie kapry$na i wybredna.
4 Flalaby ]e.s’é tylko szczury, nic innego. Lonkundo
. aze r-?zstawm dziesigtki pulapek. Polowe schwytanych
szczuréw Ilankaka piecze i zjada, reszte za$ wedzi na
zapas. Nastepnego dnia okazuje sie, ze wedzone szczu-
ry p?z?padly. Lonkundo kaze wychlostaé swych nie-
Wf)lml.(o'w.. To _o.ni z pewnoscig zjedli szczury! Przy-
quzu‘]q ich, bija bezlitosnie i zostawiaja na stoncu
y powigkszy¢ jeszcze i ierpieni i i :
Ay j e ich cierpienia. Niewolnicy skar-
— Bijecie nas za to tyl A 3 i
) ylko, ze jesteSmy niewolnikami
My nie ukradliémy szczuréw! f ot phoid
: Ilz%-nkaka wedzi nowg porcje upolowanych szczuréw
1 znow’bo sam-c')'— ?ankiem juz ich nie ma. Kto§ musi
asowac po spizarni, tylko kto? Zastawili sidla przy
;Ne;dzonyv?b szczurach. Kolejnej nocy stychaé jaki§ ha-
Tas w ?»plzarm. Lonkundo traca zone, chce ja obudzié.
qucahja_ w brzuch i... jeszcze bardziej jest zdumiony
rzuch zony jest plaski jak desk ; i*Rie
gt il ska. Ilankaka budzi sie

— Co sie stalo z mojg cigza? !
g cigzg? P yyk
tak jak mieso! ja cigza? Pewnie ktos ja ukradt
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Nie wie ani ona, ani nikt z ludzi, ze to jej wiasne
dziecko wychodzi w nocy z jej lona, wykrada jedzenie
i chowa sie z powrotem, nim kur zapieje. Teraz tez
chcialoby juz wracag, ale zaplatato sie w zastawione
sidta. Ilankaka i Lonkundo wstaja po omacku, pelni
napiecia. Ktos w ciemnogei pluje im w twarz. Slina
jest piekaca az do bélu. Oboje uciekaja z leSnej chaty.
Dziecko uwalnia sie z pulapki, ale nie moze juz wroci¢
do matczynego brzucha. Jest glodne. Poluje na lesne
zwierzeta. Rzuca w nie orzechami i w ten sposob kla-
dzie trupem kilka antylop. Nadlatuje koliber i ¢wierka:

— Nie zabijaj mnie! Czyz nie dosyé sie juz najadles,
Itonde?

Itonde, tak nazywal sig chlopiec, odklada orzech
i wdaje sie z kolibrem w przyjazng pogawedke. Dostaje
od ptaszka dzwoneczek-talizman, ktory spelnia wszyst-
kie zyczenia. Caty $wiat jest w tym dzwoneczku, Wy-
starczy nim potrzasngé i na zawolanie mozna sta¢ sie
poteznym, mie¢ wielkie bogactwa, duzo jedzenia,
sprowadzi¢ deszcz lub piorun. Itonde wyprobowuje
dzwoneczek — dziala niezawodnie. Postanawia wroci¢
do wioski swych rodzicow.

Lonkundo i Ilankaka nie chcag uzna¢ go za swego
syna.

—_ Owszem — mowig — Ilankaka byta brzemienna,
ale poronila przed swoim czasem i nie wiemy nawet,
co stato sie z dzieckiem. — Itonde upiera sie przy
swoim,

— Jestem synem Lonkundo.

Starszyzna zarzadza probe prawdy. Podaja Itonde do
wypicia najmocniejsze trucizny. Jeéli nie umrze, t0
znak, ze moéwi prawde. Gdyby za§ umarl, nie bylby
synem Lonkundo. Itonde zaklina swoj dzwoneczek, po-
trzasa nim i wypija do dna dwa kubki czystego jadu.
Wszysey zgromadzeni patrzg w straszliwym napigciu.
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Chlopiec nawet sie nj i
. € nie krzywi. C j i
w konicu Lonkundo przema}\:via' S
— To jest méj syn! Ponie Sy

: ; ! waz jest twardy i sil
bgdme nazyv:ral sie Ilelangonda albo Ilele steéhSIn?gE
m;}wola nat Itonde. ChodZ do mnie Ilele, niech cie
p'o ogostawie! — Ojciec i syn padaj sob" j
5 a ie w obje-

Ilele szuka zony

Gdy Ilele wyrost na dor
odnego mtodzien '
o el g0 miodzienica, Lonkun-
: ‘—-.Powmieneé wzigé sobie zone. Zréb to, poki ja
yie 1On‘mge daf: za nig dobry wykup. — Ilele na to:
;— ;cze, zréb to za mnie. Sam wybierz mi Zone
h onl_{unc@ .wodw1edza sgsiednie wioski i przyprowadza
nirnovw wcw;_z.nowe kandydatki. Ilele, nie wiedzieé cze-
Czut,E gryljngm i odsyla z powrotem mtode, ladne dziew-
eta. O:1c1ec ma dosyé juz tego swatania, niech Ilele
sam znajdzie sobie zZone. :
2 Ilele szoruje sie, czysci, zdobi — rusza szukaé zon
‘ }Ilaottjka zgrabne i zdrowe, rozbawione dziewuchy —y—
% etme wzialby kazda z nich. Nie pamieta juz, Ze sg
te same’, ktére przyprowadzal mu ojciec. Teraz
dziewczeta smiejg mu sie w nos: :
— Nie chciale$, to i si
e przepadlo. Teraz ty mi sie nie
.b]I.lleIe ?a-ws=tyc%zony idzie przez las. Sciezkg naprzeciw
zbliza s_le jakies dziwne stworzenie. Cale obsmarowane
iESt oleJen.l, kllejq sig¢ don liScie, patyki, pajeczyna i ro-
Efctv'vo. Nie wida¢ prawdziwego ciala, A jednak to czlo-
wiek! Ilele wypytuje go kpigco:
— Coze$ sie tak w i
ystroil? — Spod tlustej po i
wydobywa sie placzliwy glos: L
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— Dobrze ci szydzié! To Mbombe tak mnie urzadzita.
Chcialem ja wzigé za zone. Cheialem mieé zong nie by-
le jaka. Mbombe nie ma sobie réwnych w zapasach.
Jej imie znaczy ,,Zawadiaka”. Kto chce ja za Zone, ten
musi ja pokonaé¢ i unurza¢ w oleju. Jak widzisz, prze-
liczylem moje sity. Teraz ze wstydu chowam si¢ po
lesie,

Ilele podniecit sie tym opowiadaniem. Spieszy, by
zmierzy¢ sie z Mbombe. Odnajduje ja i nie zwlekajgc
sklada jej swe oswiadczyny.

— Nie tak szybko — mowi Mbombe. — IdZ do star-
szyzny, a dowiesz sie, co masz robié.

— Oho! — méwig rodzice Mbombe. — Jeszcze jeden
chee wykapaé sie w oleju.

Niewolnicy przynoszg dziesigtki naczyn z olejem
palmowym. Wylewaja na ziemie, gdzie udeptana gli-
na tworzy zaglebienie. To wlasnie miejsce zapaséw.
Mbombe i Ilele staja naprzeciw siebie. Olej sigga im do
p6t tydki. Mbombe jest silna i muskularna. Chyba zno-
wu zostanie bez meza.

Biora sie za bary. Mbombe, niczym slon trabg, wy-
rzuca llele w powietrze. Ilele spada rozbryzgujac olej.
Podrywa sie natychmiast i zbiera wszystkie sity. Przy-
wotuje w duchu na pomoc swego ojca. Coz to?! Mbom-
be wyraznie stabnie! Teraz llele kapie jg w oleju.

— Walczyé dalej! — wola ojciec Mbombe. Drepcza
w olejowej katuzy. llele nadepngl Mbombe na stopeg
i przyciska z calych sil. Mbombe szamocze sig bezradnie
i nagle pada podcieta. Rozlegaja sie radosne okrzyki:

— Mbombe dostanie meza! Brawo Ilele!

Mbombe i Ilele zakladajg wlasng wioske — Nkuma.
Lonkundo jest dumny ze swego syna i podoba mu sig
synowa. Obdarowuje jej rodzicow i krewnych catym
swym dobytkiem. Sam przenosi si¢ do Nkuma i mieszka

z dzieémi. Wszyscy mieszkancy Ngimokili nie chcg roz-
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stawaé sie ze swym patriarchg i jego synem, ktory
jest réwnie wspanialy jak ojciec. Wioska Ngimokili
pustoszeje. Jej imie znaczyto ,$rodek s$wiata”, Stad
pochodzg wszyscy Nkundo.

Kaprysy Mbombe. Smieré Ilele

llele uczynit brzemienng zone swa Mbombe, Ma z nia
teraz duzo zmartwien. Mbombe nie chce jesé, nic jej
nie smakuje. Az kiedys Mbombe, siedzac przed chatg,
widzi lecacego ptaka, ktéry trzyma w dziobie jakis
owoe. Krzyknela, a sploszony ptak upuscil swg zdo-
bycz. Mbombe podnosi owoe i pyta meza, co to ta-
kiego.

— To jest sago — méwi Ilele. — Pyszny owoe. Ugo-
tuj go i zjedz z maniokiem.

Mbombe przyrzadza owoe, zjada go i az placze ze
szczeScia. Placze tak dzien i noc, przyzywa ptaka, by
raz jeszcze przynidst jej sago. Straszy meza poronie-
niem, jesli nie wystara sie o nowe owoce. Ilele dowia-
duje sie od ptaka, gdzie ro$nie drzewo sagowe. Ptak
mowi:

— To bedzie trudna sprawa. Wiascicielem jest srogi
Sausau. Nie pozwala on zadnym obcym zblizaé sie do
drzewa.

Ilele jednak wyprawia si¢ w dzungle po owoc dla
swej kaprysnej zony. Przedziera sig¢ przez gestwine.
W poblizu drzewa sagowego lezy czlowiek. To Fete-
fete, straznik drzewa. Jest kaleka, wiec potozono go tu,
by alarmowat, gdy tylko pojawi sie jaki§ intruz. Ilele
lekcewazy go, wspina sie na drzewo i napelnia koszyki
Owocami. Bezradny Fetefete wydziera sig co sil. Usty-
szeli go ludzie Sausau. Rozlega sie beben bojowy. Ilele
spokojnie zrywa owoce Spiewajac:
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Jestem Ilelangonda, mistrz

poteznych czarbw, Ilelangonda.
Kpie z was wszystkich i

kradne wasze sago, Ilelangonda.
Jestem lampartem, co $mieré

zadaje lowcom, Ilelangonda.

Orlem o diugich szponach, Ilelangonda.
Stoniem, co depeze urodzajne

uprawy, Ilelangonda.
I sieje spustoszenie wokot, Ilelangonda.
Kpie z was wszystkich i

kradne wasze sago, Ilelangonda.
Ja, filar mojego domostwa
i maz Mbombe, . Ilelangonda.
Ja, waz, ktéry kiadzie sie
w poprzek drogi, Ilelangonda.

Bestia strachem napawajgca, Ilelangonda.

Zanim zbrojni ludzie otoczyli drzewo, Ilele jest juz
daleko. Przynosi Zonie owoce. Mbombe pochlania je
jeden po drugim. Zjadiszy wszystkie, znowu uderza
w placz i domaga sie nowej porcji sago. Rad nierad,
Ilele bierze koszyki i znowu wyrusza w droge. Tym
razem ludzie Sausau otaczajg go zbrojng kups, gdy
jeszeze jest na drzewie. Rozciggaja swoje sieci, by
pochwyci¢ zlodzieja. Wysylaja ptaka Bondzembe, by
sploszyl Ilele z drzewa. Ilele ciska wen owocem i za-
bija go. Skacze z samego wierzcholka ponad glowami
ludzi i sieciami. Umyka w puszcze. Po powrocie opo-
wiada o swej wyprawie matce, siostrze i zonie. Ale
Mbombe nie my§li nawet, ile poswiecenia kosztujg jej
zacheianki. Zjada w mig wszystkie sago i wola o nowe.

Ilele po raz trzeci przemierza puszczanskie ostepy.
Gdy jest juz na drzewie, ludzie Sausau SzCzZuja prze-
ciw niemu ptaka Bokunje. Bokunje atakuje z furig.
Ilele nie moze sie opedzié. Wéwezas wydobywa swdj
magiczny dzwoneczek i przyzywa na pomoc ulewe,
grzmot i klyskawice. Zapada ciemnos$é. Blyskawice
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dzgaja niebo i ziemie. Rzeka deszczu leje sie na glowy
ludzi. Sausau nie daje za wygrana, wysyla cale zastepy
swoich ptakéw przeciw Ilele. Ten za$ obrzuca je gra-
dem owoc6éw. Kazdy ptak bedzie odtad naznaczony ude-
rzeniem Ilele. Odpedziwszy napastnikéw Ilele spokoj-
nie wraca do swej wioski. Mbombe zajada sie owocami.
Brzuch pecznieje jej w dwojnasob. Skoro tylko sprzat-
nela caly zapas, znowu poczyna lamentowaé i straszy
meza poronieniem,

Ilele mowi do swych kobiet:

— Péjde tam raz jeszcze. Czeka mnie walka na
smier¢ i zycie. Jesli uslyszycie placz malpy, gdy ston
pojawi sie w wiosce, jeSli ten oto klebek sznurka roz-
winie sie i rozpelznie po chacie niczym waz, jesli ten
rog dzwieczny i dono$ny napelni sig krwig — mozecie
mnie oplakiwa¢. Bede juz wowczas martwy. — Matka
probuje go powstrzymac. Daremnie.

Tymczasem Sausau naradza sie ze swymi ludZmi, co
czyni¢, by pojmaé Ilele. Nadlatuje koliber i éwierka.

— Powiem wam! Powiem! Tsi-tsi-tsi-lili! Je§li mi
dacie... tsi-tsi-tsi-lilil... tysiagc miedzianych obragczek.

Sausau nie targuje sie. Daje kolibrowi tysiac obra-
czek. Koliber zdradza im sekret Ilele:

— Jego sila jest w jego dzwoneczku. Nie mozna po-
kona¢ Ilele w zwyczajny sposéb. Napadnijcie go znie-
nacka i odbierzcie mu jego dzwoneczek. Wtedy juz go
macie,

Niebawem Fetefete znéw podnosi alarm. Zabierajg
swoje sieci lowieckie i skradajg sie¢ do drzewa sagowe-
go. Byl wsréd nich zétlw. Ledwie nadazal ze swa siecig
utkang z wiékna bananowego. Wykpili i odgonili sa-
fandule. Zolw zaglebia sie w puszcze i tam rozciaga
pulapke na Sciezce Ilele. Ptaki Sausau wiruja wsciekle
wokoél drzewa. Ilcle broni sie jak przedtem ciskajac
owocami. Najblize; przyskoczyl blekitny bazant. Trze-
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pocze skrzydlami po oczach Ilele, wytraca -mu z rq:ki
magiczny dzwoneczek. Szamocza sie i spadaja na z1e..-—
mie. Ilele nie podejmuje walki z taka chmarg napastni-
kow. Jest bezbronny. Wymyka sie z zastawionych pu-
tapek i znika w gestwinie lesnej. Nikt nie chcial wie-
rzyé, ale to wlaénie z6lwiowi udato sie go pojmac. Ilele
wpadl do jamy, zaplatal sie w sieci i nadzial sie na za-
ostrzony kotek. Zanosza Ilele przed Sausau, kiocg sie
o to, kto zabil Ilele. Odpychaja zétwia. Zotw méwi:

— Niech ten, kto pojmat i zabil Ilele, pokroi teraz
trupa na kawatki.

Prébujg po kolei. Nikomu nie udaje si¢ wbi¢ noza.
Zolw za$ bez trudnoséci éwiartuje Ilele drewnianym no-
zem. Wszyscy widza, ze to on zwycigzyl wroga. Zjadaja
Ilele. Zostaje po nim tylko glowa.

U Sausau panuje wielka rado§¢, w wiosce Ilele za$
trwoga. Placza malpy na drzewach, ston pedzi jak
oszalaly pomiedzy chatami, $piewny rég Ilele napelnia
sie krwia.

— Ilele umarl! — wolajg zony i niewolnice zmar-
lego. Targaja wlosy, tarzaja sie w pyle, lamentuja
przez caly dzieh. Nie ma wsroéd nich Mbombe. Idg do
jej chaty i wolajg jedna przez druga:

— To wszystko przez ciebie, Mbombe! Najadla$ sie
sago, to ptacz teraz ze wszystkimi! — Mbombe odpo-
wiada:

— Nie moge plakaé¢. Nadchodzi moja godzina.

Liandza

Narodziny Liandzy

Mbombe jest juz pekata. Przy wtérze zalobnych $pie-
wow Mbombe zlega, by da¢ nastepce zmarlemu. Bdl
rozdziera jej cialo. Wkrotce przychodzi rozwiazanie.
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il\/ilrolzr;ble rgdzi najpierw mréwki, muchy, pszczoly, osy
2 c;w; 3;3 Po nich przychodzg na swiat istoty ludz-
i gliu); alu-rr;be, Bafoto, Mbole, Nkundo i Elinga
; a przedstawia sie $piewnym :
chéd ten zamyka mezczyzna. Spir::'.«ia:y B
;— Jestem' Entonto. Nadchodzi godzina zemsty
. o.'réd koriczy sie, ale Mbombe nadal czuje bolleéci
Z jej brzucha rozlega sie meski glos: -
— A ktéredy ja jde? — 3 bi
s y ja wyjde? Potozne kobiety odpo-
— Czyz nie widziale$, ktér i
. y . edy wyszli twoi poprzed-
nicy? Idz .‘ta samg drogg! — Glos zaprotestowal- K
e Lubie ?I,w-dzié wiasnymi drogami, Wskazcie mi
wec;a%ne wy‘Jsc1e. Przybywam z mojg siostrs.
sarlgtﬁ:uety n;e znaja innej drogi jak ta, przez ktéra
e przyszly ma swi iwi
o YSzly ma swiat. Zniecierpliwiony glos rozka-
— Wezcie bi i i ierajcie j
pi bialg glinke i wcierajcie ja3 w noge ma-
.Zrobily, jak mykazal, i teraz wpatruja sie w to
iferce na go%em, szybko nabrzmiewajace, puchngce
; rc'ffwarla Sl noga i wyszedl z niej Liandza. Jes’;
wspamaly, postawny i wielki, wyposazony w caly
irynsztlilnek Swego ojca: jego wibeznie i kordelas, laske
mﬁg‘{rz;cdotke, dzwone}{, rog grajacy i ojcowski naszyj-
. Jednym susem Liandza wzlatuje w powietrze i sta-
je na dac’hffx ch;izty. Za nim przychodzi na $wiat dziew-
cb;i'yn; oIsmewaJa'cej.urody, bromieniejgca slonecznym
aoass ‘:;I;: (lznat ro*gmez szybuje w powietrze i dolgcza
. rata. Oniemiali z zachwyt i i
s wytu ludzie oddajg
; Lia-tndZa,.l_edwie sie urodzil, pyta sie matki, gdzie
]e"S‘.f. Jego ojciec. Odparta, ze nie wie. Liandza grozi jej
nozem. Matka méwi tak: 5
— Kiedy jeszcze nositam ci¢ w sobie, ciggle cheialo
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mi sie orzechéw palmowych, a twéj ojciec zrywat je
dla mnie. Kiedy$ spadt z drzewa i zabil sie' na miejscu.

Liandza poszedt przekonaé sie samemu, czy to mozli-
we. Wspina sie na palme i z wierzcholka rzuca sie¢ na
ziemie. Nawet sie nie zadrapal. Wraca do matki, chwy-
ta ja za kark i powiada:

— Zabije cie, bo mnie oszukalas!

— Zaczekaj — wola matka — to bylo tak: twdj oj-
ciec utopit sie w rzece, kiedy towil dla mnie rybe.

Liandza puszcza ja wolno. Wskakuje do rzeki, ply-
nie az na sam $rodek, nurkuje do dna i wyplywa, na-
wet nie zakrztusiwszy sie¢ wodg. Wraca do matki.

— Czemu mnie oklamujesz? Ojciec nie mogl utongé
w rzece — mowi gniewnie i dla postrachu kaleczy jg
nozem,

— Nie zabijaj mnie! Powiem c¢i prawde! Jesli uwa-
zasz sie za mezczyzne, zmierz sie z Sausau. Twoj ojciec
zginal, kiedy zrywal dla mnie owoce z jego drzewa.

Liandza zegna sie z calg rodzing. Mowi:

— Miejcie baczenie na ten roég. Jesli wypelni sie
krwig, to znaczy, Ze zginalem, a jeSli wodg — badicie
spokojni, to znak, ze wracam po walce do domu.

Siostra Nsonga zegna go piesnig:

— Liandza, synu mojej matki, je§li nie zwycigzysz,
niech twa tarcza rozpry$nie sie w drzazgi.

Zanim skonczyla, Liandza jest juz w drodze. Pod-
chodzi do rzeki i $piewa:

— Jestem Liandza, przejde cie. Przerzuce przez cie-
bie mate i przejde, stapajac po niej, sucha nogs.

Przeprawia sig przez rzeke. W ten sam sposob poko-
nuje jeszcze dwie inne. W oddali widzi ludzi Sausau
$wietujgeych jeszeze mniedawne zabojstwo Ilele. Tuz
obok rosnie drzewo sagowe, gdzie zginal ojciec. Doste-
pu do drzewa bronig magiczne talizmany. Liandza lek-
cewazy je, wspina sig¢ na drzewo, zrywa kilka owocoOw
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I wraca w swoje strony, by pokaza¢ dowéd, ze byt na
miejscu zbrodni. Cala rodzina zjada owoce. Liandza
méwi:

— Pomscimy mego Ojca. Bedziemy walczyé z Sau-
sau.

Pojedynek Liandzy 2z Sausau

Liandza sle swoje Wyzwanie do Sausau. Poslaticem
Jest Entonto. Sausau przedrzeznia jego stowa:

— Nadchodzi godzina zemsty! He! he! Zjadlem wa-
szego Ilele! Oto jego stowa. Ktéz odwazy sie go msci¢?
Ten osesek, Liandza, co ciagnie jeszeze po ziemi SWojg
pepowineg? He! He!

Entonto wraca przynoszac obrazliwg odpowieds.
Wéwezas Liandza zbiera SWa armig i sam wyrusza na
jej czele. Nsonga jest u jego boku. Entonto dowodzi
oddzialami. Kolumne otwierajg Pigmeje. Za nimij kro-
czg Bolenge, Ntomba, Baunga, Ngombe, Lolo i Bonsela.
Kazda grupa ma swego wodza. A nad nimi unosza sie
roje much, pszczél, os i szerszeni z wojowniczym bzy-
czeniem:

— Bedziemy ktue, zadli¢, wysysaé krew, zabija¢!
Smieré Sausau!

Dochodzg do drzewa Sagowego i stajg w bojowym or-
dynku. Sausau dymem wykurza kasliwe owady. Sam
Ze swa siostrg stoi na uboczu, podobnie Liandza
i Nsonga po przeciwnej stronie. Swiszczq W powietrzu
zatrute strzaly, wilécznie nawlekaja swoje pierwsze
ofiary. Béj jest zaciety, a zwycigstwo raz po jednej,
raz po drugiej stronie. Coraz mniej jest walczaeych,
a coraz wigcej poleglych. Ludzie Liandzy $piewaja:

— Bedziemy walczyé, poki nie vozlecy sie w drzazgi
nasze tarcze, '
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Nacierajg jeszcze zapalczywiej. Wkrotce ludzie Sau-
sau wybici zostaja do nogi. Ginie tez Entonto. Sausau
sam idzie zmierzy¢ sie z Liandza.

— lle masz widéczni? — pyta Liandza.

— TrzydzieSci dwie. :

— Rzucaj nimi po kolei. Kto pierwszy padnie, temu
drugi obetnie glowe. ‘

Sausau jest dobrym miotaczem, trafia celnie, al.e
Liandza wyrywa z rany kazdg widcznie, a”rany Zni-
kajg bez $ladu. Trzydziesci dwa razy prz_eb1.1a1 Sausat'1
Liandze. Gdy zabraklo mu juz broni, rzucit sig z g-olym1
rekami. Liandza powalil go jednym ciosem i obcial mu
glowe. Nsonga wstawia sie do brata:

— Liandza, synu mojej matki, kocham tego. czlo-
wieka. Przywro¢ go do Zycia i uczyn moim niewol-
nikiem.

Liandza podchodzi najpierw do swoich poleglych
i wsypuje im w nozdrza magiczny pm?v,z?k. Umary
wstajg. Liandza wskrzesza tez Sausau I. _]ego- 1-1:101121'.
Czyni ich swymi niewolnikami. Rozkazu]e' tez scigé
drzewo sagowe. Nic nie zostaje po panowaniu Sausau.

Marsz ku wielkiej rzece

Dokonawszy zemsty Liandza postanawia opuf.écié kraj
swoich przodkéw. Intonuje piesn, a jego powigkszona
teraz armia podchwytuje marszowy refren:

Armia Liandzy. Naprzod!
Ja, Andzakandzaka. Naprzod!
Blizniaczy brat Nsonga. Naprzod!
Ide szuka¢é rzeki. Naprzod!
Wody przepoteznej. Naprzoéd!

Wyruszaja w droge. Tylko Liandza zna k.res i cel
ich wedrowki. Spotykajg na swym szlaku roznych lu-
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dzi i uprowadzajg ich ze sob
i 3. Kolumna i i
ili':il::;za{g] :ilez :()brow?-lnie, a inni pod gmpggbzleé.nl;i[:fgi
Noomge, han l;cl'ey_ zabija¢ wszystkich opornych, ale'
o s mjniejeg_o porywczos¢. Dzigki niej majg
b s plwowaf*a, olejarza, mistrza w sta-
e i potrzaskow, rybakéw, cytrzyste beb-
e rira z: hn:lasa luc.lz-i. Pokonujg rzeki i, mo-
sy i .od k.u \.welkiej rzece.
Bl S e ];and?.a i Jego rodzina zostajg troche
e h;dloy d'y gpa¢ sn? W stawie. A staw ten na-
o Slyszch"; o;v. Zona jednego z nich narobila ha-
e : g c.hOfizacq zgraje ludojadéw Liandza
e LUde.s‘\;rmm1 l'ld drzewo i skryt sie w gestwi-
kap-kap.__ Cooéja y stoja w dole, nic nie widzs. Nagle
e iy agocuek?o z gt_er.
Mg pada — méwi jeden. Inny polizal kro-
;— :I‘ar_n sg ludzie! To sika czlowiek! — j dawaj wdra
fr);e ;1: ‘:;;g”néa drzc?wo. Przewo wysokie, pien gladki
sy 13;1_ kotki, Wbl,]'ajq wiec i zblizajg sie juz dc;
s bioan z.a strac'a Z gory jednego po drugim. Ludo-
piefylr jestra. S-lQ na inny sposéb — rabig drzewo. Gdy
sl gl jvlgz godmety, L.landZa rozkazuje mu Zrosnaé
ot Odt O\jvtarza sig to kilka razy, az wreszcie
i pieg ku; epu‘]_a; od d:t'zewa. Wtedy na rozkaz Lian-
o, CZy sl 1 juz sg z powrotem bezpiecznie na
v ;.1;2dzal izd-r.lak Iu.bi prz.ygode. Chce jeszcze podraz-
fertol do.]z-,l'damI,.zan_lm si¢ z nimi rozprawi. Idg
e o ich w1o'slln. Wielki Lomata, patriarcha
+ Zostéﬁceitfrjsi gosm do swej chaty.
Pl ooy d:;;e?a noc. Slorice juz zaszlo, jutro
Przyjmuja jego goscine. W nocy Lomata zakrada sie
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po cichu i zamyka drzwi. Rankiem rozkazuje swym

ludojadom:

— Przygotujcie soli i pieprzu. Mam w chacie duzo
zwierzyny. Najemy sie do syta.

Tymczasem Liandza jeszcze W Nocy obmys§lit uciecz-
ke. Poprosit szczura, by wydrazyt podziemny korytarz
i sprowadzil pomoc. Szezur zawolal ,ziemng $winie”,
ktéra poszerzyla tunel. Kiedy wokoét chaty zebraly sie
ludojady, tunel byl juz gotow. Lomata wotal przez
drzwi:

— Dzien dobry, przyjacielu! Czy mozna wejse?

— Jeszcze nie! Wilasnie sie kapie — odkrzykuje
Liandza i wyprawia w droge swych bliskich. Po chwili
Lomata znowu:

— Przyjacielu, czy jeste$ juz gotow?

— Nie! Teraz sie ubieram — odpowiada Liandza,
by zyska¢ na czasie. Lomata wola go po raz trzeci —
Liandza wykreca sie obcinaniem paznokeci, po raz
czwarty — Liandza czesze sie, po raz pigty — ...Ciszal
Lomata otwiera chate, za nim tloczg sie wyglodniate

ludojady. W chacie nie ma nikogo! Nie wida¢ nawet
tunelu, bo Liandza przywalil go kamieniem.
Daleko w lesie Liandza wychodzi spod ziemi. Podla-
tuje don ptaszek i pytan:

— Czego szukasz, Liandza?
— Chce zaczaié sig tu na ludojadéw. — A ptaszek

na to:
— Siedza teraz w pniu starego drzewa. Zastaw
u wejscia potrzaski i rozpal ogien u drugiego otworu.

Wtedy ci nie ujda.
Liandza idzie do pustego drzewa i robi tak, jak mu

poradzit ptaszek. Ludojady widza blask ognia i mé-

wig:
— Zaczyna sig noéw ksigzyca, jutro wyprawimy sie
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na polowanie. — Raduig si Ale ogief iza si
R jg sie, ogieni zbliza sie coraz

-“; To nisf ksiezye — méwig inni — to ludzki ogien!

B, ys_kakujq W poplochu. Zwalisty Lomata pierwszy
ap'le sie w potrzask. Nie moze si¢ wyrwaé i zamyka od-
?vrot innym. C?gieﬁ ogarnia cale drzewo i pochlania
je wraz z h:zdo;]adami. Liandza zaciera rece z radosei.

—_ }Nykonczyiem ich — méwi do siebie,

— Jeszcze nie wszystkich — éwierka mu nad gt

3 . 0-
wq ptaszek, — Uciek? ich czarownik ze swg zona, )

I pta.zszek. Znowu podpowiedzial mu sposéh. Za jego
radg Liandza idzie nad staw i sam zamienia sie w ma-
tego %udogadka. Lezy w trawie. Znajduje go zona cza-
rownika i méwi zdziwiona:

— To 1c):hyioa dziecko wielkiego Lomaty! — Zabiera
80 ze sobg do domu. Czarownik jest i
bR, i wprawdzie po-

— A moze to Liandza tak si

- A . € przebral? — zatrzy-
.mu,]a' jednak d?lecko przy sobie. Chlopczyk jest ZYyWy
1Z zwinny. Wsl?ma si¢ na drzewo i zrywa im owaoce,
dfismako.waly @, wiec proszg o jeszcze, Wtedy Lian-

za wlazi do .duzego owocu i spada wraz z nim z drze-
wa.‘ ngrow;nk %akomie potyka owoe w calogei i nagle
czu:]e, ze -Llandza biega mu po brzuchu, Nic juz nie
moz'e zrobié. Ze zlosci zabija tylko swg zone. Liandza
gd sx:d’ka Wyrywa mu serce, potem rozcina nozem

rzuch czarownika i wychodzi zostawiajac tr i

: upa. Ta

byt koniec ludojadéw. ® Pa. g

Rozprawivvszy sie z ludoj N 51 ;

: : jadami, Liandza dolgezyt do
§w01ch ludzi, Idg dalej ku wielkiej rzece, Napotyka-
ja na_ swej droFIze rozlegla opuszczong wioske. Prze-
patruja wszystkie zakamarki — zywego ducha! Liandza
spo-g'lqd.a w gc?re — W zbitej masije zieleni, w koronach
dr?ew_ 'zarzy sie jakie$ dziwne $wiatlo, Liandza podcho-
dzi blizej i widzi cof, co mrozi mu krew w zylach
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Wokot drzewa oplott sie waz diugi jak rzeka, a gruby
jak szesé baobabéw! Nazywa sie Indombe — Wiadca
Wezy.

Liandza przyglada mu sie ze zgroza. Chcialby po-
kaza¢ mu, ze nie jest byle petakiem, wlgczyé go do
swej §wity, uczyni¢ swoim stuga. Ale ogarnia go zwy-
kly ludzki strach, jakiego nigdy dotad nie doswiadczyl.

Siada pod drzewem i moéwi do weza:

— Ojeze Indombe! Przychodze do ciebie w waznej
sprawie, zejdz wiec na ziemie, bySmy mogli pogwa-
rzyé. — Indombe oburzyt sig:

— Bezczelny milokosie! Ja mam sie fatygowaé, zeby
rozmawia¢ z czlowiekiem? Nigdy nie znize sie, by mo-
wi¢ z ludzmi! — Liandza nie lubi takiego gadania.
Hardzieje, gdy kto§ go lekcewazy. Przechodzi mu
strach. Mowi dobitnie:

— Zlaz stamtad! Zaniose cie do moich ludzi!

Indombe az bulgocze ze smiechu, zsuwa sie w dél,
spuszcza na ziemie olbrzymi leb i pelznie miotajgc sie
kolo Liandzy. Liandza chcialby uciec, ale nogi jakby

wrosly mu w ziemie.
— Oto jestem! ~— moéwi Indombe — wez mnie, sko-

ro chcesz!
Liandza nie moze sie juz wycofaé. Zreszta co by
powiedziata siostra, gdyby stchérzyl? Wycigga ramie.
— Wejdz na mg reke. Tak cie zaniose — rozkazuje.
Ledwie Indombe polozyt mu glowe na ramieniu, Lian-
dza pada na ziemie jak razony gromem. Nie moze zla-
pat¢ tchu, nie widzi na oczy, nic nie styszy. A Indombe

szydzi zen:
— I co, bohaterze? Wstawaj i nie§ mnie, jesli taki

jestes silny!
Ockngwszy sie z omdlenia, Liandza potrzasa swym
dzwoneczkiem. Natychmiast wracajg mu sily, Waz tym-

czasem jest na drzewie i wola don:
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— Nie $pij! Mamy przeciez ié¢ na spacer.

Zmierzchalo juz. Liandza boi sie spotkania z wezem
w ciemnosci. Prosi wiec:

— Zaczekaj troche. Musze zatrzymaé storice, — Wy-
chodzi ku sloficu i méwi don: — Nie zachodz jeszeze,
stonce! '

Ale slonce nie ma uszu i nic nie slyszy. Zniza sie
coraz bardziej. Wowczas Liandza blyskawicznie §cina
liany, zrgbuje drzewa i montuje na horyzoncie po-
wietrzny potrzask. Slonce trgca liane i potezna sila
wyrywa je z orbity i rzuca za ziemig. Liandza chce
dotkna¢ je rekoma. Sloneczny zar zmienia go w popiél.
Tylko reka z dzwonkiem pozostaje z Liandzy. Wije sie
po spalonej, czarnej ziemi w popiolach swego ciala.
Dzwonek dzwoni. Liandza odradza sie pelen sit jak po-
przednio. Wraca do Indombe i méwi:

— Odestalem stonce z powrotem na wschéd. Teraz
zejdz, mamy caly dzien przed sobg na droge.

Indombe splywa z drzewa. Wydaje sie, ze nie ma
konca. Liandza trzyma w pogotowiu swoéj dzwonek
i wystawia wezowi drugie ramig. Potworne cielsko spo-
wija je ciasnymi splotami. Liandza az whbil sie w ziemie
pod jego ciezarem. Z trudem wydobywa si¢ na po-
wierzchnie i rusza w drogg. Nie rozmawiajg ze sobg.
Gardlo Liandzy zaschlo na skorupe od zaru wWezowego.
Doszedlszy do rozlewiska rzeki, Liandza chece napié sie
wody. W tym momencie Indombe spala go doszczetnie.
Zostal tylko dzwoneczek. Indombe traca go nieostroz-
nie i Liandza znowu zmartwychwstaje.

— Nie pozbedziesz sie mmie tak tatwo! Zabiore cie
do mego orszaku, a nie chcesz, to zabije cie i zjem! —
zagrozil. :

— Niech i tak bedzie — syczy Indombe ze zlogei —
ale musisz mnie zjes¢ calego. Je$li zostanie PO mnie
choé okruch, utracisz wladze nade mnag.
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Kladzie glowe na pniu oczekujac ciosu. Liandza jed-
nym zamachem odcina mu glowe, nastepnie kroi ciel-
sko na kawalki i wrzuca je do garnkéw z olejem. Przy-
rzadziwszy, zjada calg te kupe miesa. Jest chory z prze-
jedzenia. Chowa pod l6zkiem glowe weza i sam kl.adZ}e
sie spaé. Mecza go w nocy jakie$ koszmary. Czuje, Ze
¥67ko unosi sie w gére i przygniata go do powaty. Po
omacku, na wpot zduszony odnajduje dzwonek i potrg-
ca nim co sit. Lozko opada na ziemie. Sen to byl czy
jawa? 2

Rano Liandza wstaje struty jeszcze niestrawnoscig,
az tu widzi, ze Indombe calutenki znéw siedzi na drze-
wie. Waz przemawia don tak:

— Moéwilem ci, ze jesli chcesz mnie zniszczyé¢, trzeba
bylo zje$é mnie calego tego samego dnia. Zostawiles
glowe! Dzieki niej stalem sie teraz duchem. Odchodze
i przeklinam cie: niech zmarniejg twoje uprawy! '

Liandza ze swym orszakiem podejmuje wqdrow‘k.e
ku wielkiej rzece. Poch6d rozluznit sig jakos, co c}:?w1_-
la sie zatrzymuje, rybacy zaciggajg w b:'tawie sieci,
lowcy zapedzaja sie za zwierzyna, a rolmcy‘t,:zysz:cza
teren pod uprawe. Liandza rozkazuje zostawi¢ maru-
deréw i i¢ dalej. W miare jak zblizaja sig do celu,
orszak Liandzy topnieje coraz bardziej.

Az wreszcie wychodza nad brzeg wielkiej rzeki, wo-
dy przepoteznej. Liandza postanawia zamieszkac tu ze
swa rodzing. Reszte ludzi wysyla znéw do lasu ¥ndr.>m-
be. Spiewa o swym nowym domostwie, o nowej wios-
ce. Wraz ze strofami powstaja nowe zabudowania.
Spiewa o polach i ogrodach warzywnych bt juz ziel_e-
nia sie rosliny. Wszystko to trwa pare chwil zaledwm:
Rzeks splawiajas sie w dot rybacy Elinga, poddani
Liandzy. Liandza wola do nich:

— Przybywajcie! Zamieni¢ warzywa na ryby! —
Elinga odkrzykuja: &
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5 Skad tak szybko wzigthys warzywa? — i plyng
dalej. J!'_Jiandia sprawia, ze noc zapada nad rzeks i tyl-
ko ’W’Jego wiosce dzien stoi jasny. Elinga muszg za-
w.rocmj. Wychodzg na brzeg i nadziwié¢ sie nie moga:
]_'_uandza ‘vvyklad-a na wymiang maniok, proso, ryz olej.
Jarzyny i owoce. Zarzadza: ' ,

= Co siedem dni bedzie tu targ! — Ale ludzie nie
n}a]a czym handlowaé. Nic im sie nie udaje, cigzy nad
nimi klgtwa Indombe. Liandza sam wiec :;aklada im
wioski i plantacje. Potem zegna sie ze wszystkimi,
.Na brzegu rzeki ro$nie palma wysoka az po samo
niebo. Liandza wdrapuje sie na nig. Bierze na kolana
Entonto, na biodrze siada mu ukochana siostra Nson-
ga,' na barkach za§ ich matka Mbombe. Tak objeci zni-
kaja razem w niebie. Ludzie odprowadzajg ich $pie-
wentl, a potem wracajg do swych zajeé.

. Flandza nie opuscit jednak swego ludu. Jego duch
zyje w?réd Mongo, mozna go spotkaé¢ w puszczy i nad
qudam.l_,,wielkiej rzeki”. Objawia sie tez ludziom we
sgle, n.acheéciej wowczas, gdy okolice dotknie epide-
mia, nieurodzaj, niedostatek ryb w rzekach lub zwie-
r:zyny' w lesie. Wowezas ten wybraniec, ktéremu énit
si¢ Liandza, budzi w nocy calg wies. Dudnig tam-ta-
n'-Ly. Meiczyini, kobiety i dzieci wybiegajg z pochod-
niami na skraj wioski w gére biegu rzeki, tam witajg
,,nac_ic'hodzacego” Liandze, prowadza go przez calg wies
ku jej granicy w dot rzeki. Wizyta Liandzy nie moze
1.:rwaé dluzej niz do pierwszego brzasku. Wioski poto-
zone w dole rzeki przejmuja nastepnej nocy goscia
i przekazuja dalej. Fala taka toczyé sig moze niczym
pf)wodzilowa wzdtuz wodnych szlakéw kraju az do gra-
nic etnicznych Mongo. Przez caly dzien po wizycie
Liandzy wioska nie pracuje, a czasem nawet posci

Cykl el‘)icki o Liandzy zawiera watki Wskazujace- na
dawne migracje samych Mongo i ich sgsiadéw. Mongo
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niewatpliwie nalezg do mtodszej warstwy etniczno-je-
zykowej. Badania jezykowe (R. P. Van Bulck) pozwo-
lity wyrézni¢ tzw. ,starych” i ,,mlodych” Bantu w ba-
senie Konga. Wszystkie ustne tradycje historyczne
Mongo zgodne sa co do tego, ze ostatni etap migracji
prowadzil ze wschodu na zachod, od zrodel Lopori
i Maringa ku dzisiejszym terenom w luku rzeki Kon-
go. To wiasnie 6w marsz ku wielkiej rzece zawiera
najwyrazniejsze w calej epopei echa historii Mongo.
Jednocze$nie ta czes¢é bywa bardzo swobodnie trakto-
wana przez narratoréw. Walki z ludojadami (biloko —
istoty podobne do ludzkich, lecz wynaturzone, sg to
kudlaci kanibale, méwig ludzkim jezykiem, ale przez
nos, maja swoje wlasne wioski, uprawiaja role, lowig
ryby tak jak ludzie; odpowiednik wilkolakéw), konflikt
z monstrualnym wezem Indombe to tylko niektore
sposrod rozlicznych watkow, jakie stworzyla ludowa
wyobraznia, by wzmocni¢ dramaturgie tego marszu.
Uwage historyka przyciagnie przede wszystkim ten
moment, w ktérym nastepuje rozczlonkowanie migru-
jacej ,armii” na mniejsze grupy etniczno-kulturowe:
rybakéw, rolnikow itd, uwage religioznawey nato-
miast — final calej historii, a wiec wniebowstapienie
Liandzy, jego matki, siostry i brata (Entonto). Wias-
nie ten element sktanial dawnych badaczy do rozwa-
zan, czy Liandza jest przodkiem, herosem czy tez bo-
giem Mongo. Azanijskie przyklady ucza nas, Ze moze
byé wszystkim po trochu.

W niektérych wersjach epopei pojawia sie tez postaé
boga najwyzszego Mongo. Wystepuje on najczesciej
pod imieniem Mbombianda. Jest on stworcg i panem
wszystkiego, co istnieje. Mit o stworzeniu $wiata nale-
zy wylaczyé z cyklu epickiego o Liandzy. Jego tres¢
jest jeszcze jednym dowodem, ze §wiatem Mongo byla
zawsze puszcza, rzeki i ich rozlewiska. Jest to istotne
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w kontekscie hipotezy E. Boelaerta, ktéry interpretuje
watek walki o owoce z zakazanego drzewa jako echo
migracji przodkéw Mongo ze strefy sawanny ku bo-
gatym w zywmnos¢ i zwierzyne obszarom lesnym i walk
nowo przybylych z ludnoscig autochtonicznag. Zadna
z tradycji rodzimych Mongo nie zachowala jednak
wspomnienia © ,okresie sawanny”, nawet je$li rze-
czywiscie mial on miejsce w historii Mongo.

Czes$é trzecia

PWANI-WYBRZEZE

Mity, legendy i tradycje Suahili



1. ADAPTACJA MITOLOGII ISLAMU

Obszar kulturowy wybrzeza Afryki Wschodniej zaj-
muje W regionie Azanii miejsce szczegblne, W sensie
historycznym jest to ,Azania wlasciwa”, najdawniejsi
bowiem zeglarze, kupcy i geografowie, ktérzy nazwall
tak te cze$¢ Afryki, nie znali wnetrza kontynentu. To,
z czym stykali si¢ na wybrzezu, bylo azanijskg ,,Wi-
zytéwka”. Jednakze wlagnie owe zamorskie kontakty
Azanii spowodowaly glebokie przeobrazenia kulturo-
we, spoleczne i gospodarcze, W wyniku ktérych wy-
tworzyla sie tu specyficzna cywilizacja zespalajaca
afrykanski (gléwnie Bantu) substrat etniczno-kulturo-
wy z réznorodnymi wplywami $wiata Bliskiego i Da-
lekiego Orientu — arabskimi, perskimi, indyjskimi,
chifskimi i malajsko-polinezyjskimi. Sprzyjajace ze-
gludze przez Ocean Indyjski przemienne wiatry mon-
sunowe od najdawniejszych czasow regulowalty rytm
wymiany handlowej, wymiany informacji, a takze , ka-
lendarz” wypraw lupieskich. Najaktywniejsi byli Ara-
bowie omanscy, prawdopodobnie pionierzy zeglugi
w tym regionie. Ze zrodet sumeryjskich wiemy, ze
dwa tysigce lat przed naszg erg Oman importowal
2 Indii drewno wysokiego gatunku. Porty Omanu i Za-
toki Perskiej zawsze zajmowaly kluczowq pozycje (ro-
le i potozenie) w nawigacji przez Ocean Indyjski. Per-
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r(;l::;unowej od Al."abéw. W I wieku n.e. anonimowy
e niz .Aleksandrli spisal twdéj dziennik poktadowy
Morg:e Qé:ze Morza Erytrejskiego (tak nazywano kiedys
. Zzerwone), W ktéorym zawarl relacje o handlu
el e na szlf)kach pomiedzy Afryka Wsch'odnizg
Wierzyéox;? 1Arablal, Zatokg Perskg i Indiami Teéli’
Otomeuszowi i owemu zegl  jBrsan
b glarzowi greckie-
Bt 12)1;1‘\:5;; pc?rtyd Afryki Wschodniej usytuowane
rzezy dzisiejszej Somalij i i
(bo do dzi$ nie zidentvfi s i,
d yiikowana) Rhapte, kts b
umiejscawiajg w delcie i Q8 pordne
Sy rzeki Rufidzi, na potudnie od
poigpcgieizi’entalni nie tylko odwiedzali azanijskie
b orzy osiedlali sie tu peln;j
y. Niekté: e peinige role — j
i;wz}lledzth?ysn}y dzi§ — agentow Zeglugowf-hand]lik
; Nl sig z afrykanskimi kobietami .
: : - ami, przejmo-
Zalslt lokalny jezy.'k 1 obyczaje. Bylo to obop(ﬁnie‘]ri:'g—
ne){{ ré(; Af.rykame czesto nawet stawiali taki waru-
biliéacjeoﬁ(z)ﬂz Eizy tym nie o zakladnikéw lecz o sta
: ntaxtow poprzez wiezy krwi W: ; b
W miarg uplywu pokolen i . L
Tpiarg ; powiekszala sie warst -
nﬁicc; mleszanej nazywanej przez Arabéw Saw:zVF?illiUd
;;u.e iewwybrze_z?”, a lokalnie w bantuizowanej for-
o aswahili. Termin ten nie jest, jak sie czasem
. di nazwa g{"’upy etnicznej, lecz obejmuje specyficz-
ng ME;, l\l:]v;fl:;r,zezaf Afryki Wschodniej formacje spotecz
ng. owniez, lecz rozpowszechni j -
ze Suahili to wschodni g i Cimi e
: oafrykanscy Arabowi i
Jezyk to dialekt arabskie G e
tego. Jezyk suahili (ki ili
; : : iswahil
jedt);fowreJ strukturz.e jezykéw bantu, odzwiercieldiza’
e y_1e ovfr proces mieszania sie kultur i zawiera dus;
Obpoz?rczen ze slownictwa arabskiego, podobnie _Z}(:
1ticme x'fvchlama liczne zapozyczenia angielskie e
Tzyspleszone formowanie si¢  cywilizacji s.uahil
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skiej nastgpilo wraz z ekspansjg islamu, a szczegblnie
od IX wieku. Naplywajacy osadnicy arabscy i perscy
staja sie twércami rosngcych w sile miast-panstw sua-
hili rywalizujgcych ze soba o hegemonie polityczna
i gospodarczag. W XV wieku pomiedzy Mogadiszu
a Kilwa, najsilniejszymi osrodkami na krancach suahil-
skiego wybrzeza, istnialo juz 37 miast handlowych.
Wladzy Kilwy podlegala tez (do przybycia Portugal-
czykéw w 1501 roku) zlotodajna Sofala w Mozambiku,
dzieki czemu zasieg politycznej strefy suahilskiej roz-
ciagal sie o dalsze 2000 km na potudnie. Rywalizujace
ze soba i toczace ustawiczne wojny miasta-panstwa
zintegrowane byly jednak wspélnymi wigzami handlo-
wymi, wspélng religig, islamem, oraz wspolnym jezy-
kiem suahili, do ktorego adaptowano alfabet arabski.
Rozwinieta technika zeglarska i szkutnicza, rybolow-
stwo, rzemiosto, to dodatkowe wspoélne cechy tej kul-
tury. Elementy obce szybko sie afrykanizowaty, stapia-
ty sie w kulture catkowicie nowa, ktoéra uznajemy row-
niez za afrykanska, poniewaz powstala na afrykanskim
gruncie i w jej tworzeniu przewazali Afrykanie, jesli
nawet islam i duma z kropli arabskiej krwi w zylach
czynily blizszg ich sercom kraine Proroka.

Islam takze wystepuje tu w swej ,czarnej”’ odmia-
nie, bedac synkretyzowany z rodzimymi, tradycyjny-
mi religiami Bantu w swej warstwie obrzedowej, teo-
logicznej i mitologicznej. Ten ostatni aspekt interesuje
nas tu szczegblnie. Méwigc o mitologii wschodnioafry-
kanskiej nie mozna zapomina¢, ze wsroéd bogow tej
ziemi jest nie tylko Liuwa, Iruwa, Imana, Ngai i inni,
lecz takze Allach zwany tez po prostu Mungu (suahi-
li — Bég), ze z herosami Mrule i Rjangombe sasiadu-
je Szamsuni (Samson), z prorokiem Hambageu — Mu-
hammadi (Mahomet), Musa (Mojzesz), Isu (Jezus). Bez
tych postaci mitologia azanijska bylaby sztucznie wy-
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preparowana, pozbawiona bowiem elementéW, ktére co
najmniej od tysigclecia musialy wywieraé wplyw da-
leko szerszej niz na obszar suahilskiego wybrzeza.
Rodowéd mitologicznej tradycji islamuy, chrzedcijan-
stwa i judaizmuy jest wsp6lny. Jednoezegnie zbyt malo
Znane sy u nas muzulmanskie warianty tej wspoélnej
tradyeji. A tym bardziej warianty suahilskie. Wybra-
lismy tu Jedynie dwa watki tematycznie najblizsze ro-
dzimym mitologiom mrschodnioafrykaﬁskim: »Stworze-
nie $wiata” przedstawione tu w swobodnej parafrazie
na podstawie ustnej i pisanej literatury suahilskiej
oraz wyraznie afrykanizowana, Opowies¢ o Samsonie
typologicznie jakze podobng do wielu glosnych wat-
kow epickich, a ng gruncie kultury suahilskiej szcze-

gllnie bliskg rodzimej sadze heroicznej o Liongo Fu-
mo.

Dzielo stworzenia

Zanim czas rozpoczal swoj bieg, istniat tylko Allach,
nie zrodzony przez nikogo i niesmiertelny. Allach
rzekl:

— Niech stanie sie $wiatlo! — | swiatlo stato sie,
Allach nabrat Peing garsé Swiatla i przyjrzal sie mu.
Rzekt:

— Podoba mi sie moje $wiatlo. Zrobie z niego anio-
ow i dusze mego proroka Mahometa, Bedzie glosit
moje slowo wéred ludzi, ktérych uczynie poézniej.

Allach w SWym nieskonczeni

istnienia.
Przede wszystkim stworzyt tron i dywan, na ktérym
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zasigdzie na sadzie ostatecznym'. Tron éyod::ynriligls;
cztery potezne bestie, przykrywa';qcy go’ .y:\; g
sie wszystkimi kolorami teczy i roz-pl\gis:;sec i, ol
iebi 7 rance kosmosu.
zez niebiosa az po krance s gy
ﬁzm jest najbardziej rozkoszne we Wszec.hs;tj\;'1ec162,1{3325l
sze, ktére dostapily zaszezytu przebwama :amgatu E.
sie’wiecznym szczeSciem, Blask bosk.tegod-ma]es s
i i ielobarwna tkan dywanu. =
zZy sie na nie przez wie ‘ . : ey
ziay stworzong rzeczg jest tablica wiecznej $:zd3,rr;skie
: - igg $wietych, poniewaz
ana tez matks ksiag swie b, ' . e
z\‘:dete ksiegi ludzkosci zawieraja jedynie cz_qst};en]iféjj
j k wiell ze mieéci sie n
i . Tablica ta jest tak wielka, ze Sig 1 ]
Wl;f: 3;pis::::mie wszystkich wydarzen przesztosci .-1 pr.zy/t
fzeloéci, gdziekolwiek mialyby Oneumilsc.e. Taabél:: i\i;sq
j jwierniejszych stug Allacha i m i
i e e j drosé¢ i wszystkie jego
. Zawiera calg jego mad. st
:;iz:zania Tylko Allach potrafi czytaé z me]hselé‘l;i:)zr
wszechéwiata spisane w éwie?:ych symbolettc . o
z tablica stworzyt tez Allach piéro 1',:=11<:tdlug1$r,1 ;: e
i iemi. Piéro to jest rozu ,
ko jest z nieba do ziemi. 0 je :
’lcizeb:l mu dyktowaé. Allach powiedzial tylko:
— Pisz! — Piéro spytalo wowczas:
— Co mam pisa¢? — Allach rzekl:
— Przeznaczenie. : . oty
Od tej pory piéro samo juz uwiecznia 'n-a_tabi:g.
losy i dokonania ludzkie. Gc_iy A'llach zr;iimaaspi oi
pierwotny zamiar, dawny zapis znika z taPi ty, fis
ro wpisuje nowg wole Wszechmogacego.’ ata i
stworzong przez Allacha byla traba, kt?rq ;I;n e
Serafili trzyma przytknietg do -_warg n;eruir e
czatku Swiata czekajac na boski ’znék, v z at ey
f)n?ec historii. Gdy sie to stan-i.e, d'zmek tia v ook 0
dzie potezny, ze géry rozsypia ‘su: w py],)a.l 1rgl
spadng z firmamentu. Zacznie sie Sgdny Dzie :d L
pRzecza sz6stg, jaka stworzyt Allach, byl ogré
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k

dﬁs:ry }I:rzeznaczony dla dusz ludzi dobrych i sprawie-

C-ier }:c .Tan} przebywaé beda one wiecznie, wolne .od

;’ ka};;;d1 trosk na ziemi. Tam Szemrzg strumienie

oy y Wloiy czystej jak krysztal, tam rzekj plyng

1 mlekiem, kwiaty pachng odurzai .

W : rzajaco, a drze-

St;c;hgrlq s’we galezie pod ciezarem stodkich i qoczZ:
wocow. Jesli zerwaé ktorvs i iRifads
. ¥8 z nich, natychmi

: : iast
‘;ylr.zsta gwoc JeSZC.ZE! wyborniejszy. Ktézby n{e chcizl
ﬁéydect Sl wszystkich swych débr doczesnych by tra
f 0 tego ogrodu? Czymze j syeie '
; . lest nasze zycie zi i
jak nie przelotng chwil ore] y ey

4, ktorej god Zyci i

fa przed nami bramy raju? L il
. Jako.smdma Tzecz stworzyl Allach ogien. Umystem
p:g;nh_]a'sn}émb przewidzial, ze znajdg sie tacy, co nie

chaja dobrego objawienia. Dla j : ‘

, _ bl - Dia ich ukarania -
ff;‘lz;:hl oglen ,z dna najciemniejszych czelugci. D‘;}rrn
" ;vrogi srm'"od to jego oddech, a toskot piorunéw je-
moﬁéosem. .Bla‘da duszom grzesznikéw! Ktoz poskapi

- W za zycia, by unikngé wieczystej tortury?

. éz\;vgczer;?any W swej tworczej mocy, nie znajgcy

2 la ani sennosci, czynigcy swi £
tynuowatl Allach swe dzielo, i
épiSetwctrzyi anioléw. Miriady ich dzwiecznych glosow
SPlewajg jego chwale. Cialem ich ; Swi l
s R Jenit : jest swiatlo, skrzvdl
jcd;zgl\lskll:l? 'Jakb puch, Isnig srebrzystym blaslgirerj

0Jazni hozej, serca ich j
L . ’ : 59 czyste jak powie-
nizez I?Odlz?r;nku, a umysty Swiatlte i klarowne pNigdy
- 1€ w nich my$l o grzechu ] iepos
2 : : ub niepostuszen-
:tgg;e.a:; odld.;nyml stugami swego Pana. Na ich czerl]e
anioiowie. Jest wiec Dziburili kté
— , kKtory objawi
;IO:VO' boze. Jego prorokom. Jest Mikaili, ktjtgry ]\E:::a
. 317)31a‘cam1 swych anioléw czuwa by zaspokoi¢ poz
Fzeby wszystkich istot na ziemj , ?
e mi. Jedn daj i
t isto ym daje obfi-
k:))sc, 1r;m m?gq czuc niedostatek. Mikailj WypeIJniaD-‘ Il
wole boza, a nikt nie zng boskich racji. Ale vi);-
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gaci,
i przecietni, zwykli ludzie. Maliki jest straznikiem

den émiertelnik nie musi obawiaé sie o swbj los. Wszy-
stko bedzie nam dane we wlasciwym czasie.

Serafili jest trebaczem. Czeka na znak Allacha, by

otrgbié¢ koniec $wiata. Zeraili jest aniolem S$mierci.
Spotkaja sie z nim, by poj$¢ w nieznane, biedni i bo-

mozni krélowie, kalifowie, stawni bohaterzy
ognia, w ktorym smaza sie dusze potepionych. Widok
jego twarzy przejmuje groza kazdego, kto nan spojrzy.
Ridhuani jest odzwiernym raju. Na rozkaz Boga otwie-
ra siedem rajskich bram, a wowczas sptywa ku ziemi
tysiage balsamicznych woni.

Nikt nie zna wszystkich anielskich stug Allacha. Jest
tam aniol o tysigcu glow, kazda jego glowa ma tysiac
ust, a kazde usta glosza chwalge Allacha w innym je-
zyku. Jest tez aniof, ktérego cialo w polowie jest
ogniem, a w polowie éniegiem. Ogien nie topi $niegu,
a $nieg nie gasi ognia, ho taka jest wola Allacha. Moze
on sprawi¢ jedno$¢ przeciwienstw, nakaza¢ harmonig
odwiecznym wrogom.

Jest takze kogut, wielki na siedem niebianskich pie-
ter. Stapa po najnizszym niebie, a glowa siega do naj-
wyzszego. Z rozkazu Allacha pieje kazdego ranka ogla-
szajac czas pierwszej modlitwy. Wowczas aniolowie
zbieraja sie na modly. Pianie jego powtarzajg wszy-
stkie koguty na ziemi budzac ludzi, by poklonili sig
Allachowi.

Gdy nadszedt wlasciwy czas, Allach rozpostarl fir-
mament nocy i firmament dnia niczym wzorzyste ko-
bierce utkane w tajemne znaki. W firmamencie noc-
nym umieécil gwiazdy i Ksiezyc. Jedne gwiazdy za-
wiesil nieruchomo jak lampiony, inne wprawit w ruch,

by wedrowaty tylko jemu wiadomymi szlakami. Row-
niez i Ksiezyc ptynie przez nocny firmament i zmienia
swoj ksztalt wedle woli Allacha. Firmament dnia roz-
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Swietlit gorejacym Sloficem i rozkazal mu wstawaé na
wschodzie i pod koniec dziennej wedrowki chyli¢ sie

ku zachodowi, Stworzyt tez chmury, by plynely przez

niebo mienige sie réinymi barwami. Niektére z nich

Sg ciemne i ociezale od deszezu, ktérym zZraszajg Zzie-

mie tam, gdzie Allach pragnie, by rodzila swe piody.

Pod wieczér barwi je na czerwono.

‘Kosmiczne przestworza podzielit Allach na siedem
niebios. Siédme jest najwyzszym pietrem raju. Kazde
niebo ma swa wlasng planete, ktéra w nim kréluje,
a strzegg go dusze pierwszych prorokéw. W niebie
najnizszym wiada Ksigzye, a straznikiem jest Adam.
Powyzej rozposciera si¢ niebo Merkurego. Tam prze-
bywaja Isa (Jezus) i Jahja (Jan Chrzciciel). Trzecie
jest niebo Wenus strzezone przez dusze Jusufu (Jo-
zefa). Czwarte, niebo Marsa, strzezone jest przez Idri-
siego (Enoch). W niebie Jupitera jest Haruni (Aaron),
za$ w niebie Saturna — Musa (Mojzesz). Niebo siédme
to krélestwo Slorca. Przebywa tam dusza Abrahama,
Tam tez znajduje sie meczet niebianski, w ktérym co
dzien modli sie siedemdziesigt tysiecy aniotow, a kaz-
dego dnia s3 to inni aniotowie.

Podobnie do niebios stworzyt Allach siedem piekiel.
Kazda z otchlani piekielnych, straszniejsza od poprzed-
niej, przeznaczona jest dla innych grzesznikéw. W naj-
8tebszych czelusciach, najdalej od stworcy, jest miej-
sce dla niewierzgcych, ktérych dusze cierpie¢ bedg
najgorsze tortury.

Nastepnie uczynit Bég Ziemig. Rozicielit ja, jak kia-
dzie sie dywan do zbiorowego positku, Ziemia bo-
wiem pelna jest pozywienia dla wszystkich boskich
stworzen. Obsypat jg ro$linnoscig, a inne miejsca pias-
kiem. Oddzielil wody od ladu tworzac bezkresne ocea-
ny i kontynenty, uformowal skaliste gory i puscit
z nich krysztalowe potoki, nadat bieg rzekom i uczy-
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nil jeziora, w ktérych zwierciadle odbija sie blekit
nieba. Nakazal da¢ wiatrom, by niosty ulge w spie-
kocie, dzwigaly ptasie skrzydla, wzburzaly fak‘e mor;
skie i pchaly zaglowce ku swemu prz'ezr?at':ze{nu. Df';l
tez glos wiatrom, ktéry z szeptu zmienia¢ sig¢ moze
iny ryk.
WTg;?: nuizgdzonq Ziemie zapelnit WSZE];kim stwo-rz?—
niem. W powietrze wypuscil roje owadoyv. Wszyst}ng
noszg na grzbietach znamiona swego rst\‘ivorcy. Za nIlmll
postal ptactwo, ktére radosnym .sw1e}"gotem g o:sl
chwale Allacha w tysigcach swych ]szko‘w. Nastepn'le
nakazal wodom, by napelnily si¢ rybami. Tylkc? E_,og
jeden wie, ile ich jest na éwiecie,.i ?na wszy_sthe ich
ksztalty i barwy. Powolal tez do zycia wszelkie pe??a:
igce istoty — jaszezurki, weite i zaby. St.w-orzy\x a.é}
wszystek ten drobiazg, uczyml. Allach zwlerzeta.b ‘a.
jego sprawag powstaly gibkie zyr.afy, _pasnaste ze rl ¥,
stada antylop, poteine slonie, meoph.czalne l?awoty,
parskajace w rzekach hipopotamy i mr'ze zvfnerzeg 'a,
ktore réwniez zyja na chwale sweg()‘ st\niorcy iod a']q
mu cze§é. Jednym przykazal zywic SlQ. m'lesem, dr}lglm
zaé roglinnoscia, ustanowil miedzy nimi prawa i za-
znosci. '
lez.’;; émoca, Allacha, stworzona ‘przezer& fl-ox:a i fauria
poczeta wzrasta¢ i rozradzac sie. Usta;novamr'ly ;;;‘)ez
Najwyzszego rytm i porzadek Zzycia sprawull; ge' -
nastepuje po nocy, ze po des?czr?tch 'przyc 1::) leﬁa
sucha, ze $mier¢ kladzie kres zyciu, ze padling v);ane
sie robaki, ktére zjadane sg przez kurcvzeta, li).oryczasu
z kolei przez jastrzebia. Rytm- ten odmierza {eg
i tylko Allach moze go zmieni¢ lub za’frzymac.h "
Pewnego dnia Allach zwolal wszystkich swych an
6w 1« it im co nastepuje: , .
Iow_l ;fifc)znowilem stworzy¢ no“fa is’gote, ktOl‘E zyc
bedzie na ziemi i obejmie w posiadanie wszystko, co
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8 5 A
z;?enjz r:;?o ;?alifiuje, rzqd.zagc wedlug moich praw. Na-
o e ialem. Be-dzle on’ moim slugy, jego dzieci
s il e z1ezlm ]al,c mrowki, trudzac sie na mo-
s .Z 2; z'lilrr.nal mézg jak i wy, lecz nie ze $wia-
Mo gz lej gliny, z ktérej zostanie ulepiony
24 4= e.q powo}nt:-.-, kierowaé¢ sie bedzie racze,]:
s émni; bal;x; ‘rc-)zsqdlqem, bedzie sprosny jak pies
ke nawét . bz’1.e3 skor)'r'do grzechu, nienawisci, wal-
ey zazdjog O’JS.tWa niz do oddawania czci swemu
S e e e
Ii?églome! .Wi.em, co robie:,Ji ma-ri n:ve f;riwiic’l'e g

¥ spelni sie po tysiacach lat. Wowcezas z OJ' C?l,
L‘mAc;Ji clhce_ stworzy¢ takie indywiduum e

: oorw'le wystuchali swego Pana 1 wzniesli
i:;x;?er;y 1J1'Eg0 ma.d’ros'f’:. 'Allach wzigt troche:hﬂig:jn

o Cz}gwgiek ay, :g;i;otl jai uleg.)il Z niej ciato piE‘I'WSZE'-:
[ an s ama: W glinianym ciele brakowalo
ot . Bog pzjze.movstrll don i stowo jego przenik-
bl Adamawipelma]qc Jja zyciem. Oddech poruszyt
o e kol{;r r.ew‘ poczelg w nim krazyé, cialo jego

¢l rozswietlil jl:eglo (;ezgjs;mglfr‘:‘gz{ ixc‘ioamy.k ol

o ! ; yst, m uniost ie-

5 ;n;czgrciizii) u‘]rzaly po raz plerwszy éwiatlop(:izliz

paenst, 1,; ity JESZCZ’e Jezyk i z ust Adama wydob I

P s wiacy stworce: ,,Al-Hamdu Lillahi 4

8 S ahi r-Rah-
Westchneli aniolowie zachwyceni

;1:::;1@ ?;.ama. Allach roz-kazaly im, bl;roz;laidlleinzln; fwoggi;

e Zpam?zi;ym prorf;-kiem i oddali mu czesé. Tylko

e Z,Oga;wlbhs (Szatan_) — sprzeciwil sie wo-

ik ggnany z nieba i stragcony w naj-
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Szamsuni (Samson)

vt silaczem nad sitacze. Zdarzylo sie kie-

Szamsuni b
al sie spod to-

dy$, ze przeznaczony na rzez byk wyrw
zeznika i rozwscieczony atakowat ludzi na ulicy.
y. Natenczas Szamsuni

je]

pora r
Pierzchali mezczyzni i kobiet
zagrodzil droge bestii, schwycil ja za rogi i skrecil
kark.

Innego razu Szamsuni szedl wieczorem przez pusz-
cze. Na drzewie czail sie lampart sprezony do skoku.
Gdy Szamsuni przechodzil obok, lampart rungl nan
jak blyskawica i zatopil swe szpony W jego plecach.
Szamsuni pochwycilt drapiezcg pod pache i zdusilt go
jedng reka.

Kiedy indziej znéw gzamsuni kapal sie w rzece, gdy
wiem napadl nan krokodyl. W okamgnieniu Szamsuni
zlapal gada za ogom, zawingl nim miynka w powietrzu
i rozttukl na miazge o pien drzewa.

Niestraszny byl mu nawet ston. Slonie czesto ata-
kowaty ludzi, mszczac sig za swych braci zabijanych
codziennie przez lowcow stoniowej kosci. Zdarzylo sie
kiedys, ze olbrzymi ston-samotnik natar! na sitacza
z furia. Szamsuni rozprawil si¢ z nim jak poprzednio
z bykiem. Uchwyciwszy slonia za wspaniate ciosy,
skrecat jego kark, dopéki zwierze nie padlo martwe.
Od tej pory, gdy tylko stonie zobaczyly Szamsuniego,
uciekalty mu z drogi w poptochu. Podobnie tez powalil

Szamsuni nosorozca — skoczyl mu na grzbiet, zlapal
za rog i ciagnal do gory az do ztamania karku.
dziwnego, ze imie silacza bylo na ustach
o przyémila majestat krolew-
byl poganinem, Szamsuni za$

Nic wiec
wszystkich, a slawa jeg

ski. Wladca tego miasta
muzulmaninem, stowo Allacha bylo dlan jedyna praw-

dg.

Kroél nie byt rad widzac, ze Szamsuni go przerasta.
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Nastepny wyczyn bohatera rozstroil kréla do reszty.

Bylo to tak. Dzamila, najpiekniejsza dziewczyna
W miescie, zbierala kiedy$ w buszu drewno i chrust
na podpatke. Nagle, gdzie§ catkiem blisko, rozlegl sie
zlowrogi ryk lwa. Serce zamarlo na moment w dziew-
czecej piersi. Oprzytomniawszy, Dzamila jednym su-
sem skoczyla na pobliskie drzewo i wspiela sie na sam
wierzcholek. W samg pore, zglodnialy lew byt bowiem
juz pod nia. Szamsuni polowal akurat w okolicy, gdy
uslyszal rozpaczliwy krzyk dziewczyny. Nadbiegl na-
tychmiast. Lew splaszczyl sie trwoznie na ziemi roz-
poznajac pogromce zwierzat. Nie mial juz szans uciecz-
ki. Szamsuni przytrzymat g0 za ogon i grzywe i za-
prosit Dzamile na przejazdzke. Dzamila zaufala boha-
terowi, wiedziala, ze przy nim jest bezpieczna. Zesko-
czyla z drzewa i siadla na grzbiecie potulnego teraz
Iwa. Szamsuni wzigl go za ucho i poprowadzit do
miasta. Trzeba bylo widzie¢, jak promieniala szczes-
ciem piekna Dzamila, gdy wjezdzala do miasta na
grzbiecie lwa u boku stynnego herosa. Krél ujrzatl jg
tak wspanialg i zapragnal jg poslubié. Stare kozly lu-
big ogryza¢ swieze listki. Powiedziat do swego wezyra:

— Przebieglo§é zwycieza site. — Wezyr za§ odrzekl:

— Zwabisz lamparta do pulapki pokazujac mu ko-
z§. — Kro6l pomyslal chwile i odpowiedziat innym
przystowiem:

— Gdy lew pokosztuje ludzkiego miesa, zacznie po-
lowa¢ na takie samo — na co wezyr odrzekl juz bez
ogrodek:

— Dzamila ma siostre Dalile, chciwg wiladzy i sre-
bra.

Krol postal wezyra po Dalile. Przybyla do palacu na
swoim ulubionym strusiu. Krél obiecal jej, ze zostanie
krélows, jesli uda jej sie wykrasé Szamsuniemu ta-
jemnice jego nadludzkiej sily. Wprowadzit Dalile do
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komnaty skarbcowej i pozwolil jej sycié oczy nieprze-
branym bogactwem i klejnotami. Dalila podjela sie
uwies¢ Szamsuniego i wykras¢é mu jego sekret. Nie
dorownywala pieknoscig siostrze, ale obiecana nagro-
da, no i sam bohater réwniez podniecaly ja do czynu.
Przy pierwszej okazji uzyla calej swej kobiecej prze-
biegtosei i wdzieku, by oczarowaé Szamsuniego i wzbu-
dzi¢é w nim pozadliwoé¢. Udato sie to jej. Zapalal do
niej miloscig szalong. Upewniwszy sie, ze ma pelng
wladze nad swym kochankiem, Dalila powiedziala mu
pewnej nocy:

— Jestes wspanialy i silny. Golymi rekami powali-
le$ nosorozca i slonia. Powiedzze mily, skad bierze sie
twoja sita? — Przytulila sie tak goraco do jego wiel-
kiego ciala, ze Szamsuni zupelnie stracil glowe i zdra-
dzil jej sekret swego zycia.

— Na ziemi tej jedno jest tylko silniejsze ode mnie,
to s3 moje wlosy.

Dalila uspila go wkrétce. Nastuchiwala przez chwile
glebokiego oddechu olbrzyma, potem skrepowala go je-
go wilasnymi dlugimi wlosami zawiazujac je w wiele
suplow. Zostawiwszy go tak, pobiegla czyn: predzej do
krélewskiego patacu. Krél postal swych Zolnierzy.
Wrzucili bezbronnego mocarza do ciemnicy.

Ale piekna Dzamila nie zapomniala, ze Szamsuni
uratowal jej zycie. Postanowila teraz zaryzykowaé
wlasnym, by go ocali¢. Przemknela sie pomiedzy za-
spanymi strazami do wigziennej celi. Rozplatala wezty
jego wiloséw, ktérymi skrepowala go Dalila. Szamsuni
zobaczyl teraz, ktéra siostra naprawde jest mu oddana.
Rozwalil mury wiezienia i zabil straznikéw. Wzigt Dza-
mile za reke i ruszyl na palac krola. Wyrwal z ko-
rzeniami potezne drzewo i wywijajac nim jak maczu-
ga obrocit palac w sterte ruin. Pod gruzami zgineli
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wszysey, ktérzy byli w $rodku, wéréd nich krol, jego
wezyr, Dalila i caly harem, zolnierze. Szamsuni od-
szedl z Dzamilg do dalekiej krainy, tam zbudowal jej
palac jeszcze wspanialszy. Mieli wiele dzieci i zawsze
pod dostatkiem jedzenia.

—

2. TRADYCJE HISTORYCZNE
SUAHILSKICH MIAST-PANSTW .

Kultura Suahili jest na obszarze Azanii jedyng kul-
tura piSmienna. Pismo odegralo olbrzymia role w jej
rozwoju. W adaptowanym do jezyka suahili alfahecie
arabskim pisano listy, prowadzono ksiegi handlowe,
utrwalano tradycje islamu i dzieje lokalne, tworzono
tez rodzimg literature piekna, ktoéra osiagnela wysoki
stopienn kunsztu artystycznego i wplynela na rozwoj
jezyka, Burzliwe dzieje tego regionu i nietrwalosé
stosowanych materialéw pismienniczych (sprowadzany
z Indii i Syrii cienki papier bibulkowy) sprawily, ze
do naszych czaséw zachowaly sie manuskrypty dopie-
ro z polowy XVIII wieku. Pismienne byly praktycznie
jedynie wyzsze warstwy spoleczenstwa (w tym du-
chowni muzulmanscy) oraz profesjonalni skrybowie,
Bierna znajomos$¢ pisma krzewily na dos¢ szeroka ska-
le szkoly koraniczne. Pismo jako wehikul kultury mu-
zulmanskiej w mniejszym stopniu stuzylo utrwalaniu
rdzennie afrykanskich tresci kulturowych. To raczej
literatura stworzona na pismie przenikala do literatu-
ry ustnej wyrazajgcej pierwotnie kulture bantuska.
Suahilskie tenzi — poematy epickie czerpiace inspira-
cje z tradycji islamu — przeznaczone byly wprawdzie
do $piewania, ale zawierajg czesto formule ,,podaj mi
inkaust i papier...” co $wiadczy o tym, iz powstawaty
w wersji pisanej. Proces wzajemnej dyfuzji jest dosc
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$wiezej daty, rozpoczal sie bowiem w XIX wieku
i znaczng role inspirujgca odegrali tu europejscy ba-
dacze folkloru Suahili, na ktérych zaméwienie spisy-
wano rdéznego rodzaju hadithi (opowiesci, bajki, le-
gendy), desturi (opisy obyczajowe) i habari (ustne tra-
dycje historyczne).

Istnienie oficjalnego dziejopisarstwa zwalnia czescio-
wo od odpowiedzialnosci za stowo mowione. Totez nie
bylo w kulturze Suahili instytucji straznikéw tradyecji
ustnej tak rozwinietych i tak waznych, jak na przyktad
w Rwandzie. Ustna sztuka narracyjna Suahili jest na
ogol literacko doskonalsza niz kroniki pisane bedgce
przede wszystkim dokumentem, a nie literaturg, ale
trzeba tez podkreslié, ze niektére kroniki powstaly ma
podstawie tradycji ustnej. Zawieraja one czestokroé
rozmaite watki legendarne, okolicznoSciowe kuplety
lub przypowiesci. Niektére z kronik spisywano w je-
zyku arabskim. Zwazywszy na aktywng dwujezycz-
nos¢ (suahili i arabski) wielu spoéréd tak zwanych
waungwana, czyli ,ludzi cywilizowanych”, powiemy,
ze jezyk arabski byl i jest na wybrzezu suahilskim
czyms$ wiecej niz lacina w $redniowiecznej Europie.

Najstarsza, lecz niestety nie zachowang w oryginal-
nej formie kronika byla spisana po arabsku okolo
1520 roku kronika Kilwy. Tres$¢ jej utrwalil 30 lat
pozniej portugalski kronikarz Jodo de Barros dokonu-
jac w niej oczywiscie skrétow i przerdbek odpowiada-
jacych konkwistadorskiej racji stanu. Zachowala sie
tez XIX-wieczna skrécona wersja tej kroniki w jezyku
arabskim pod nazwa Ksiega pocieszenia dotyczqca his-
torii Kilwy. W jezyku arabskim spisano tez tak ZWans,
Ksigge Zind26w zawierajacg kroniki miast Szungwaja
i Mombasy, ktére znane sa nam w XIX-wiecznej re-
dakecji. Réwniez z konica XIX wieku pochodzg kroniki
miast-panstw suahilskich Pate i Lamu spisane w jezy-

ku suahili na podstawie ustnej rekonstrukeji histo-
rycznej. Uzupelnieniem tych zrédel s zbiory tradyeji
historycznej zapisane przez europejskich badaczy
w wielu starych o$rodkach cywilizacji Suahili od kon-
ca XIX wieku poczgwszy.

Przedmiotem naszych zainteresowan nie jest tu
obiektywna historia, lecz sposob jej widzenia, utrwa-
lania i przekazywania. Nie oddzielamy tu prawdy his-
torycznej od mitu i legendy, wprost przeciwnie, do-
bieramy te przyklady, ktére ukazuja, jak historia ob-
rasta legends. Jest to naszym zdaniem bardzo wainy
element procesu ksztaltowania si¢ $wiadomosei histo-
rycznej. Totez przedstawiajac ponizej wybrane watki
ustnej i pisanej tradycji historycznej Suahili wlgcza-
my do nich dwie legendy nawigzujace do dawnych,
lecz prawdziwych dziejéw. Z tych samych wzgledow
z kronik suahilskich wybraliémy tu zwlaszcza te ich
fragmenty, ktére zawierajg jakie$ cechy epickie, na-
wet jesli daleko im do epickiej doskonalosci rwandyj-
skich ibitekerezo.

Taky legenda jest na przyklad Historia Wakami.
Chociaz rozmija sie ona prawdopodobnie z prawds his-
toryczna — arabscy osadnicy na wybrzezu nie zajmo-
wali sie hodowla — mozna ja jednak traktowaé jako
alegorie proceséw asymilacyjnych, jakie dokonywaly
sie w dziejach wschodnioafrykanskiego wybrzeza.

Historia Wakami

Dawno, bardzo dawnc temu mieszkali na wybrzezu
suahilskim Arebowie, kiérzy hodowali wielkie stada
bydla, szcz,cili sig nimi i cenili je nad wszystkie inne
dobra. Dlatego wlasnie, gdy skonczyly sie w okolicy
pastwiska, zdecydowali sie wyruszyé w glab kraju,
gdzie rozciaggaly sig bezkresne, zielone blonia.
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Przyszed! wowczas do ich przywodcy pewien Swie-
tobliwy medrzec i powiedzial:

— Jesli péjdziecie stad i zamieszkacie tam w sa-
wannie, wszyscy staniecie sie czarni. Teraz jestedcie
Ara.bami, ale tam, w glebi kraju, skéra wasza Sciem-
nieje.

Przywdédca pasterzy zapytal:

— Jak czlowiek moze zmieni¢ swoj kolor? Nie jes-
tesmy kameleonami.

Medrzec odrzekl:

— Wasze dzieci w tamtej krainie urodzg sie czarne.

Wtedy wédz wzigl ziarnko ryzu i spytat:

— Widzisz to nasionko? Jakiego jest koloru?

~— Biale.

— Zgadza sie. A jaka barwe ma ziemia?

— Jest czarna.

— Powiedz mi teraz, jesli wlozyé¢ to nasiono do
czarnej ziemi i jesli wykietkuje z niego roslina, to
Jakie bedg nasiona tej rosliny?

— Takze biale — powiedzial medrzec.

— Sam wiec przyznajesz, ze nasiona wyroste z hia-
tych nasion muszg byé biale, nawet jesli siejesz je
w czarnej ziemi. Dlatego réwniez arabskie nasienie
pozostanie biale, nawet jesli zasiejemy je w czarnych
kobietach.

Medrzec nic nie odpowiedzial i poszed! sobie. Paste-
rze przepedzili swe stada w glab ladu ku soczystym
sawannom. Dzisiaj wszyscy oni sa czarni. Nie nazywa
sig ich juz Arabami, lecz Wakami, czyli »Dojarzami’,

»

Liongo Fumo, heros i poeta

Herosom narodowym posmiertnie przypada bodaj
czy nie wigksza rola niz za ich Zycia. Ich wzér i pa-
migé o nich s§ waznym czynnikiem ksztaltowania
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éwiadomosci narodowej i zachowania naczelnych dla
danego ludu wartosci. Posiadanie lub nieposiadanie
wspolnego bohatera narodowego niekoniecznie legen-
darnego przodka, uwazajg socjologowie za jedno z kry-
teriow identyfikacji danej spotecznosci jako narodu
lub nie. Lud suahilski (,lud” nie jest tu terminem
catkiem adekwatnym) formowal sie w tak specyficz-
nych warunkach z réznych komponentéw etniczno-ra-
sowych i tworzy spolecznosci tak dalece rozdrobnione,
ze spodziewaé by sie nalezalo raczej podobnej mno-
gosci lokalnie slawionych bohateréw, a nie istnienia
jakiej$ centralnej postaci heroicznej. A jesli nawet
ktory$ z tych bohateréw uzyskalby rozglos ponad lo-
kalng miare, bylby to raczej jaki§ maz zastuzony dla
krzewienia islamu lub zeglarz nieustraszony czy bu-
downiczy okretéw (heros-wynalazca). Te wartosci sa
w najwyzszej cenie u Suahilezykéw. Tymczasem spra-
wa ma sie inaczej. Suahilski heros Liongo Fumo jest
postacig calkowicie §wiecka, rzec by mozna wrecz ,,po-
ganska”, gdybyémy nie znali jego pochodzenia. Nie ma
tez nic wspblnego z morzem. Jest za to Swietnym pies-
niarzem, tancerzem i lucznikiem. Tradycja wigze go
z pblnocnymi osrodkami suahilskiego wybrzeza, ale le-
genda o nim ma zasieg 0o wiele szerszy. Czyny Liongo
sa tematem epickich poematoéw tenzi, pieéni i opowia-
dan powszechnie znanych nie tylko wiekszo$ci Suahil-
czykow, lecz takze ich sgsiadom w gigbi ladu.
Przypuszcza sie, ze Liongo byl postacia historyczng;
oczywiscie Suahili nie majg co do tego cienia watpli-
woéci. Dzi§ jeszcze mozna obejrzeé¢ rzekomy jego gréb
w Kipini. W tej to wladnie okolicy, u ujscia rzek Tana
i Ozi, leze¢ miaty miasta Szaka i Kwa Wangwana wa
Maszaha (,,Miasto Trubadurdéw”) zburzone przez sutl-
tana Omara z pobliskiego Pate. Stad pochodzil Liongo.
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Istnieje wiele innych hipotez, ktére dotycza lokalizacji
wydarzen zwigzanych z dziejami Liongo, tradycja ro-
dzima réwniez nie jest w tym wzgledzie jednolita
i zgodna. Nie miejsce tu na szczegélows analize kry-
tyczng wszystkich przekazéw i procedure dowodows.
Przyjmijmy za najbardziej rozpowszechniong wersja
literacks, ze dramat Liongo rozegral sie w krainie Ogzj
bedacej podéwezas w zasiegu wiadzy sultana Daudj
Mringwari z miasta-panstwa Pate.

Daudi byl bratem ciotecznym Liongo i odefi mlod-
szym. Obaj nalezeli do klanu wysoko urodzonych
»maszaha”, ktéry wywodzil si¢ od dawnych osadni-
kéw perskich. Konflikt miedzy braémi wyrést prawdo-
podobnie na tle sporu o wiadze zawiklanego wskutek
krzyzujacych sie dwu réznych zasad dziedziczenia,
Zgodnie z prawem muzulmarskim Liongo, jako star-
szy, mial prawo do tronu, lecz przewazyla lokalnie
obowigzujgca afrykanska zasada matrylinearnoéeci
1 wiadze powierzono Daudiemu. Nie bey zZnaczenia byl
tez fakt, ze matka Liongo byla konkubing, a wiec niz-
szej kondycji. Tak wiec Liongo pozostal na uboczy
Sprawujac wladze lokalng w Szace, stolicy krainy Ozi.
Nosit tradycyjny bantuski tytul wodzowski Fumo, Je-
80 nadmierna popularnosé, ktérg zawdzieczal swej sile,
walecznodei, talentom poetyckim i wysokiemu urodze-
hiu, nie w smak byla sulttanowi Daudiemu. By¢ moze,
jak przekazuje kronika miasta Lamu, Liongo prébowat
targna¢ sie na zycie brata, Wersja literacka wprowa-
dza nas w sytuacje¢ zaognionego juz konfliktu, Teraz
Daudi obmysla intryge, by usungé groznego konku-
renta. Liongo umyka z zastawianych nan pulapek.
Dwukroinie zdradzajg go najblizsi — kochanka (lub
zona)? imieniem Kundazi i wlasny syn. Liongo jest
prawie niesmiertelny. Prawie. Jak przystalo na praw-
dziwego herosa, ma swa piete achillesows. Zabija go
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podstepnie wlasny syn wbijajac mu igle miedziang
w pepek.

Saga o Liongo Fumo i sylwetka bohatera odpowia-
daja klasycznym regulom eposu heroicznego. Najdos-
konalszg forme artystyczng osiggneta wersja poe-
tycka (typ utenzi) z roku 1913 piéra Muhammada Ki-
dzumy. Swietny, choé nie rymowany przeklad tego
utworu opublikowal przed laty Rajmund Ohly w
»Przegladzie Orientalistycznym” (nr 3, 1967).

Drzialo sie to w krainie Ozi w bardzo dawnych cza-
sach. Stolicg jej byla Szaka — miasto dostojnych
poetéw. Tam urodzil si¢ Liongo. Oto jego historia:

Niby lew silny i wspaniaty byt Liongo. Nie bylo
lepszych oden tucznikéw. W tancu, $piewie i poezji
tez nie mial sobie réwnych. Stynat z tych wszystkich
przymiotéw na cala okolice. Sam sultan Pate szczycit
sie nim, cho¢ lekliwie. Bal sig, ze Liongo pozbawi go
tronu. Przybyli kiedy$ do Pate butni wodzowie Galla.
Sultan zapragnat pokaza¢ im swego Liongo i postal po
niego do Szaki. Liongo wyruszy! zbrojnie. W poludnie
dnia nastepnego stanal u bram patejskich. Pelng pier-
sig zadal w swoj rég bojowy. Rozprysnal sie rog od
poteznego tchnienia. Zadrzeli Galla pytajac, c6z to za
dzwiek taki straszny.

— Oto i jest juz Liongo pod murami miasta — rzek}
suttan. — Wnet zjawi sie tutaj, a wtedy zeszezacie sie
ze strachu.

Tymczasem Liongo niezwlocznie drugi rég przy-
tknal do warg. Zagrzmial wenh jeszcze silniej i roz-
sadzit go doszczetnie. Gdy siegnal po trzeci, Galla roz-
pierzchli sie w ucieczce. Suttan takze czul sie nieswo-
jo. Zbyt groiny byl ten sitacz. Nie sposob zy¢ w sta-
tym leku majac go pod bokiem. Zwolal wiec na narade
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starszyzne z calego miasta, Orzekli zgodnie, ze Liongo
zginaé musi.

Obwieszczono, ze w miedcie odbedzie sie turniej

gungu. Sultan specjalne zaproszenie poslal do Liongo,
ktéry tancerzem i plewcg byl niedo$cignionym. Po-
$réd uczestnikéow turnieju wmieszali sie platni straz-
nicy. Nie zalowal suttan pieniedzy, by pojmaé¢ Liongo.
Gdy Liongo stangt do konkursu, upojono g0 winem.
Koniec jego byt bliski. Lecz Mbwaszo, najczulsza
z matek, spostrzegla zdrade i dopomogla umknaé Sy~
nowi,
Zaszyl sie w glebi lasu, skad nekal swych przesla-
doweéw. Sultan zas nie ustawal w zamiarach, by zycia
g0 pozbawi¢. Pakty podstepne uknul z leénymi towca-
bi Twa. Ci odnalezli Liongo i zawarli z nim przyjazn,
Po dniach kilku rzekli don:

— Uczcijmy nasze braterstwo wspolng uczty ki-
koa. — Liongo im odpowiedzial chytrze zaklopotany:

— Biedny jestem, jak wiecie. Czymze ja was ugosz-
czg? — Na to Twa proponuja:

— Narwijmy owocéw koma. Najemy sie do syta. —
W skrytosci za$ postanowili, ze gdy Liongo bedzie na
drzewie, ubija go zatrutymi strzatami. Pierwszy z nich
wspial sie na palme i stracit troche owocow. Kolej
przyszla na Liongo. On zas przejrzal ich podstep. Wy-
puscil strzale z cieciwy i stracil kisé najdojrzalszg. Nie
wspinajac sie na drzewo ogotocit je bez reszty. Spozyli
wspblng kikoa, choé Twa miny mieli markotne. Po-
zegnali sie niebawem mowiae:

— Sultanie Liongo, jestes chyba dzinem. Okpithys
nawet lamparta.

Mingto dni wiele. Liongo w puszczy mieszkal i zy-
wil sie jej owocami. Z sit opadl trawiony choroba.
Zdradzila go kobieta imieniem Kundazi Liongo sen
mial proroczy. Wysnil swg Smier¢ rychla z reki ku-
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zyna zadana. W majakach przyzywat lKur?dazi. 1Wéliz--
neta sie cichaczem, wykradla tarcze i miecz. Liongo
skroplony potem na prézno szukal ich po omackt}.

— Kundazi! Podaj wiec osetke! Pochwe _od miecza
wyostrze i do walki stane. Tchoérz niech um-1f3r§ .na to-
zu, lew za$ szlachetny w walce ginie! —Byl’O’]llZ Jef:lnak
za po6zno. Wtargneli zbrojng gromads .sulitanscyf s%epg-
cze. Pojmali go, skrepowali powrozami i do w1ezlen?a
wtragcili, zakuwajac w kajdany. Przed brama' ﬁtraze
postawiono nie wpuszczajge don nikogo. C.o dzien tyli-
ko stuzebnica Saada przynosila mu jedzenie od.1.-nat‘k1.
Straznicy czesto odbierali jej smaczniejsze 'ka‘skl i dz%e—
lili miedzy siebie. Wokot wiezienia natomla.st co wie-
czér zhbierali sie ludzie. Urzeczeni, stuchali tgsknego
$piewania. Liongo nie dawal sie prosié wcia%z nowe
ukladajgc pieéni. Sens ich gleboko ukryty pojmowala
tylko matka i jej stuzebnica. Razu pe?vnego Saada
ustyszala slowa $piewane w sekretnym jezyku:

Dziewczyno, w takiej sprawie nie posylano cif; jeszeze.
Stowa te przekaz matce, prawej i prostodn.;ezpej. )
Niech chleb dla mnie upiecze i pilnik do mergo wlozy,
Abym mogl przecia¢ kajdany i rozerwaé lancuchy,
Pokona¢ wysokie mury, droge przebi¢ przez dach, !
Abym mogl wrogdw zabija¢ i smiaé sie,‘ gdy sta?a do walki,
Abym uszedl w sitowie i pelzal jak w:‘.c@kly WELZ.,

Abym uszedl w glab puszezy i ryczal jak srogi lgw. -
Jestem jak drzewo samotne, stojace w bezdrzewnm.giuszy,
Bez przyjaciéi, samotny, opuszczony przez wszystkich,
Jedynie matka moja wierna mi pozostala.

Do niej o pomoc krzycze, ja 0 pomoc prosze.

Stuzka powtérzyia przed Mbwaszo pjroébc:—'; uwiezioT
nego jej syna. Matka zakrzatnela sie éple.szme. Z makrl
bielusienkiej upiekla smakowite buleczki, z (?trab zas
duzy bochen nadziany pilnikami. Kosz pelen Jadl.a. po-
slala przez stuzke do wiezienia, Straznicy ztakomili sie
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na buleczki, a przasny bochen oddali Liongo. Tymcza-
sem na dworze sultanskim wyrok wydano na Liongo.
Nie wszyscy zadali mierci.

— Liongo przydaé sie moze — radzili niektérzy roz-
tropnie, — Uczynmy go lepiej emirem. Niech broni na-
szego miasta. Walczy¢ potrafi on meznie i nie pokaze
Plecéw wrogowi,

Sultan innego byt zdania.

— Liongo jest niebezpieczny. Im predzej zginie, tym
lepiej.

Zwolal starszyzne rodows, Orzekli, ze winien jest
$mierci,

Zwiastun tego wyroku stang} przed Liongo méwige:

— Smieré czeka cie niechybna. Mo6j pan kazal cie
spytaé, jakie masz ostatnie zyczenie. Za trzy dni roz-
staniesz sie z zyciem.

— Pozegnaé pragne sie godnie. Z miastem i Zy-
ciem zarazem, Niech zbiorg sie ludzie na placu. Ogta-
Szam dzi$ ostatnie gungu. Nie zlekne sie $mierci przy
warkocie bebnow.

I kiedy nadeszla noc, do tancéw juz byli gotowi.

Jak kaze zwyczaj, czekaly gongi, rogi i trahy.

Z bebnami, do klaskan gotowy, tlum trwal w oczekiwaniu,
I byto to jak wesele, I bylo tam na co popatrzeé.,

Wszyscy znéw byli Tazem, przy kregu tanecznym skupieni,
Ktéry przyciagal oko, jedwabiem poduszek nakryty.
Kilimy ztotem $wiecily, tkaniny jedwabiem cudownym.

I juz $piewano poezje, w dlonie klaskano, bebnionao.

I oto poematy, jakie wspblnie $piewali.
Tlum w zwartym chérze wtorowal stowom pieéni Liongo,
Mringwari, dobosze, chérzysei, przychodZcie, Liongo was

[wzywa,
Wzywa was wiadea Liongo i krewny jego szach Mwenga.
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Na uroczystym dywanie siadajcie i patrzcie uwainie

Na piruety tancerzy, w tajemnej twoérczoscei biegtych. '
Wszyscy, ktérym rym nie jest obcy i dumna postawa w tancu,
Wzywani sa, spieszcie, przychodzcie i wy, szlachetnego rodu.

To uroczystos¢ gungu, siostry Liongo taniec weselny, .
Co za czasy! Juz nikt sie nie miesci w hali tlumem wezbranej.
Nim przyjdziesz, najlepsze swe szaty nalédz i perfurln nie skap,
Wez tibu, delikatnodé ciala wonnym pudrem uzyskaj.

Kadzidiem z bursztynu i udu nienaganne szaly swe przesyé,

Niech pachng jedwabne twe suknie wok6l lediwi zrecznie
[rzucone.

Krokusy i pizmo z gruczoléw pizmoweca rankiem wyjete,

Z pekami gozdzikéw pomieszaj, by zapach byl doskonaty.

Niech wreszcie kamifora i bursztyn perfume w narkotyk
[przemieni,
Tak pachngc miejsca poszukaj i swego pieéniarza zawolaj.
Wystawne weZ mlode dziewczyny, mlodzieficow w jednym
[zlacz choérze,
Spiewakéw klaszezacych przygarnij; dziewczeta niec}_l stang
[razem.

Spieszcie, $pieszcie, was wzywam! Dzié drzwi sa szeroko
[otwarte,

Juz w koszach prezenty czekajs, juz kosze pelne sg daréw.

S srebra, hinduskie krysztaly, lancuszki dla szyi ozdoby

I kosze, kosze z szatami w hali wielkiego Liongo.

Cho¢ wezeénie, juz ludzi jest wielu i scisk panuje w hali,
Jedni na palcach stoja, mali szyje prostuja.

A kazdy powiada: to cudne, pochyleni i wyprostowani,

W zasiggu ramion odnajdziesz najlepsza z rzeczy wybranych.

W tej chwili Liongo powstal i wécieklo$¢é uémierzyt i serce,

Uspokajajac siebie, w kregu tanczgcym s’.pie_wal.

I przekrzykiwali sie ludzie. To Liongo, Lwngo—poeta.; :

To on jest tym wielkim piesniarzem, co wojng nawiedzil
[wybrzeze.

Gdy koscia w talerz uderzyl, z chinskich pito pucharéw,
Zas ucieszeni juz jadlem, w blogim siedzieli spoczynku.
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Skomponowat strof $piewnych czterdziesci, a moze i wigcej,
I tak bylo haprawde, nie sadscie, ze tutaj sie myle.

Kiedy wznosily sig $piewy i narastalo bgbnienie,
Kajdany swoje ciat i zelazne lancuchy.

W szumie glodnego klaskania dziela swego dokoriczyt,
I kiedy ucichlo, zawolal: | Ku mnie podniescie wzrok!”

Przerywajac ich taniee, zjawil sie wiréd nich Liongo.

Smiertelny panowat strach w ich bezladnej ucieczce.

Nie ostat sie ani jeden. Pusty byl wielki plac,

Gdy Liongo opuszczal miasto, I raz Jeszeze wréceil na lad.
(przektad R, Ohly’ego)

Sultan zawrzal 7 gniewu, gdy dowiedzial sie o zu-
chwatej ucieczce, Syn Liongo byt dworzaninem w Pa-
te. Wladca wezwatl go do siebie i rozkazal:

— Idz do swego ojca, wybadaj, czym mozna go za-
bi¢ i powiedz nam, czego sie dowiedziales. Po jego
smierci nagroda czeka ci¢ hojna: krélestwo i corka
moja za zone.

Poszedt, odnalaz} ojca. Pochwalil jego brawure:

— Jestes niezwycigzony., Wywijasz sie ze wezy-
stkich pulapek. Czyz nikt nie potrafi cie zahi¢?

Liongo odkrytl swéj sekret:

— Zabije mnie igla miedziana. Gdyby nig przehié
méj pepek, nie bedzie juz dla mnie ratunky,

Syn wroécit do Pate niezwlocznie. Sultan dal my igle
miedziang,

— Sam zrobisz to najlepiej. Pamietaj o twojej na-
grodzie!

Nie mys$lat o hiczym innym ponownie zdgzajge do
Szaki. Ojciec przyjat go serdecznie, choé¢ w duchu od-
gad! sens tych odwiedzin,

Oto jest wiec moj zabdjca.

Gorzkg przetknawszy prawde goscinnosé muy okazal,
zZmeczone podréig czlenki rozmasowal 1 namasceil.
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Ukryta w faldach szaty miedZ S$miercionosna hanhbg
palila mlodzienca. Goscil u niego diugo. I.Dreczyi’y go
skruputy i kusila obiecana krélewna. Wlelek'rc?c za-
chodzil do sypialni ojca i $ciskajgc igle w garsei, stu-
chal jego oddechu. Minelo juz dni wiele pelnych udre-
ki. Sultan przyslal wiadomoseé:

— Twoje wesele gotowe.

Ojciec spal wlasnie gleboko lezac na plecach, Jak
grzmot burzy rozlegalo sie jego chrape}me. ' :

— Teraz! — syn postanowil. — Nie bedzie lepszej
chwili. L .

Dzgnal igla ze wszystkich sit i rzucit sig do uciecz-
ki, Liongo wstal zaslepiony boélem. Wme;ws:?y Iuk
i strzaly do miasta swego podazyl. Przy studn‘l mlfaJ;
skiej zachwial sie, na jedno kolano przykleknat i ztozy
swéj tuk do strzatu. '

Tak zastali go o $witaniu ludzie, co przyszh.po wo-
de. Postrach budzit i groze ten olbrzym z Iukleml na-
pigtym. Nie bylo dostepu do wody. P.’rzez trzy d'm 11'1-
dzie cierpieli z pragnienia. Matka Llol‘{go zgodzﬂa’ §1Q
go przeblagaé. Podeszla don i pr-zytu'h}a z czulo§c1a.
Martwe cialo osunelo sie na ziemie. Odn:'alezm_no
smierci przyczyne. W pepku Liongo igla tI:;w*i?a mie-
dziana. Pochowano bohatera w miescie. Gréb jego do
dzisiaj jest w Ozi. Sultan odetchngl z ulga. Rozkazal
straci¢ tez syna. Taka spotkala go nagroda.

Karty z kroniki Pate

Wiekszos¢ osrodkow cywilizacji suahili 'usytuowana
byla na przybrzeinych wyspach, czasem, jak w przy-
padku Kilwy, lgczgcych sie nawet z lngm wiv ngrzci
odplywu, podobnie jak slynna wyspa 'St. Mlchefw ox
mandii. Usytuowanie takie dawalo wiekszg auvf)nomle
i bezpieczny dystans przed ewentualnym atakiem ze
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stlsrc')ny ludéw z glebj ladu. Tak potozone 58 najswiet
me_].s.ze miasta suahilskie: Pate, Lamy Moinble .
Zanglbar, Wspomniana juz Kilwa, Ibho (je’dna z waia,
Szrlmba, na poludnie'od przyladka Delgado) i Mozgmrj
i (wyspa): Ek:spafxs‘]a, podboje badz tes sojusze do-

nazwie, lezy na péinocy dzisiejszei ii, ni

i na, pdl Jszej Kenii, nie opoda]
glramcy SOITlahJS‘kIEJ. Pod koniec VII wieku kaliprAbd
e~M.:5111k bl-r? I\{Iarwan (685—705), pigty kalif » dy-
g&stn Omajjadéw, ten sam, ktéry dokonal podboju
5 S;ndan.i,’ wystal na wschodnioafrykariskie wybrzeze

nIKOW z Syrii. Pate byto juz i

: : Juz prawdopodoh:

W owym' okresie osrodkiem handlowym, skorgo—f 21116:
prz;k'azujs:; kronika sasiedniego miasta Lamu — k:ilif
Spodziewal sie, ze boprzez swoich ludzj f
bedzie mieds z Afryki. Frohii
‘_Ten pler.wsz.y etap kolonizacji arabskiej nie utrwalit
Slg W rodzimej tradycji his-t-orycznej. Niewiele tez wia-
.dorno o.do-kc-naniach osadnikéw perskich wyslanych na
wybrzeze przez stynnego Haruna ar-Raszyda z Bagda-
du (786-—809). Kurtyna historii podnosi si¢ dopiero na
boczatku XIII wieku wraz Z przybyciem nowej war-

320

!

stwy osadnikéw, Perséw z krolewskiego rodu Naba-
han, emigrantéw z Omanu. Wedle kroniki Pate byt to
rok 1204. W owym czasie na pélnoc od Pate istniato
juz silne Mogadiszu, za§ na poludniowych kraricach
wybrzeza — Kilwa i podporzadkowana jej Sofala,
glowny osrodek eksportu zlota. Te miasta zajmowaty
podowezas kluczowe pozycje. Wérédd nieafrykanskiej
ludno$ci naptywowej przewazal element szirazyjski,
przy czym Szirazyjczykami nazywano Perséw nie tyl-
ko z Szirazu. W Pate wplywy szirazyjskie utrwalilty
si¢ najbardziej. Przez ponad 700 lat sprawowali Naba-
hanowie wladze w Pate. Juz piagty z kolei ,,suttan” —
Omar, zwany tez Fumomari — zdolal podporzadkowaé
sobie praktycznie cale wybrzeze suahilskie od Moga-
diszu po wyspy Kerimba ustanawiajgc wszedzie swych
namiestnikéw (dzumbe). Zrecznosé dyplomatyczna
Nabahanéw pozwolita im tez ulozyé¢ w miare pokojowo
stosunki z konkwistadorami portugalskimi, dzieki cze-
mu Pate nie podzielito losu wiekszosci innych miast
zdobytych ogniem i mieczem.

W okresie od XVII do XIX wieku na scenie historii
politycznej wybrzeza pojawiaja sie inne sily zewne-
trzne — imperium otomanskie, Arabowie z Jemenu
i Omanu, wreszcie w XIX stuleciu — panstwa euro-
pejskie. Obce manipulacje, intrygi i interwencje zbroj-
ne zaostrzajg rywalizacje miast suahilskich. Pate kil-
kakrotnie w ciggu tego okresu odzyskuje i traci swa
dominujgcg pozycje, nigdy nie tracge jednak na dhuzej
swej autonomii. Ostateczny upadek Pate nastgpit
wkréice po przeniesieniu stolicy omanskiej z Maskatu
na Zanzibar w roku 1832. Izolowana, praktycznie bez
zaplecza lgdowego, wyspa nie byla w stanie obronié
si¢ przed zanzibarsks potega sprzymierzong z Anglika-
mi i Niemcami. Na krotko jeszcze oSrodkiem oporu
Nabahanéw bylo miasto Witu polozone wséréd bagnis-
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;icri ;oaiie“‘risk rz,eki Ozi. Ostatni z banujacych, suttan
dto ‘ alx:l, ‘prol30-wal jeszcze stamtad desperacko
gzoyérz.yma;t cigglosé historyczng Swego panstwa, wal
1 paxtowaé. Opér Witu przelamal j ; :

, ioge . mat jednak atak
Eiz;yjpsll‘f;sﬁg kq-rPusu ekspedycyjnego (rok 1890). Wy-

; Wnl 1 pozar miasta dopetnily dzi 1 -

czenia. Wowezas to wilagnie zagi i g
: : ' gingl rekopis kroniki Pa-
;ﬁ:rspmywanej o:fi .WIGk(')W przez nadwornych dziejop?—
Zy. Na szczescie Nabahanowie nie ufalj wylaeznie

((;zk 1908) i :iest 'dlzis’. podstawowym dokumentem zré-
o :;fym do historii suahilskiego wybrzeza, Wydaje sie
ik 0 .I:e-kon-strfmwanej kroniki wlaczono tez przekaz ,
: a ylc;u uStn:EJ. Wskazywalby na to styl narrac'iy
jaczew Zszczahhczne watki ,,fabularne” Wyraznie odsteJa’
od suchych informacji o i i i
; genealogii i chronologij
wladeéw. Informaci i s
je te, nawiasem méwi ¢, ni
sq Sciste, a nawet prawdzi o
ite, we. Dotyezy to i
datacji wydarzen tak ! o g
e zZnanych, jak na przyktad -
il;y:ze pierwszych Portugalezykéw — fakt fen krgglfa
ka (;;;;dnotowwe pod datg 825 roku hidzry czyli w ro-
- ;1 : 1 naszej €ry, zas Vasco da Gama przyplynal po
.za:v i?;(?rws;y ;0 Afryki Wschodniej w rokuy 1498 (nie
J4c¢ do Pate). Znajdziem i
] 0, ¥ tu natomiast potwier-
;i:em; Wysoku‘ago stopnia rozwoju cywilizacyjnego Pa-
ké,wm 5;), 1:rzlmr)-znosm i kunsztu zeglarskiego Patejczy-
- Jokument ten zaswiadcza tez Z i
; : . » Z€ osadnictwo
arabs.ko—%serskle nie mialo charaktery podboju, lecz ze
asymilacja osadnikéw dokonywata sie boprzez matzen-
stwa z agrykanskimji kobietami,
. Oberal}smy z kroniki Pate karty najSwietniejsze
Powiadajace o zalozeniy miasta, o przybyciu Nabaha-,
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néw i o rozkwicie Pate pod rzgdami sultana Omara
i jego trzech nastepcow.

Oto stowa straznika patejskiej kroniki:

Co sie tyczy poczatkdéw owych miast na wybrzezu,
to pierwszym ich zaloZycielem byl wladca zwany
Abdul Malik bin Muriani. Bylo to w siedemdziesigtym
sibdmym roku hidzry (696 n.e.). Styszal on o tej krainie
i marzyl w duszy, by zalozyé mnowe krdlestwo. Spro-
wadzil wiec Syryjezykéw, a oni wybudowali miasta
Pate, Malindi, Zanzibar, Mombase, Lamu i Kilwe, Po
Smierci Abdul Malika jego syn i nastepca nie troszczyl
sie 0o budowanie miast, zostaly wiec one opuszczone.
Abdul Malik pochodzit z rodu Bani Omajja, z ktérego
panowalo czternastu krolow. Nastepnie dynastia Bani
Omajja odeszla, a wladze objeli Bani al Abbas. Trze-
cim z tej dynastii byt Harun ar-Raszyd, ktdry panowal
od roku 170 (786 n.e.). Sultan ten styszal, iz Abdul
Malik podjat budowanie w Afryce, kazal wiec wezwaé
ludzi i dal im znaczne bogactwa, z ktérymi wyslal
ich, by budowali domy na wybrzezu. Ludzie, ktérych
postal, byli to Persowie.

W roku 601 (1204 n.e.) zjawili sie na wybrzezu lu-
dzie z rodu Nabahani, przybywajac z Omanu. Byt
wéréd nich Suleiman bin Suleiman, dawny sultan
Maskatu. Wylgdowal on w Pate, a mieszkancami Pate
byli wéwczas potomkowie ludzi wyslanych przez kali-
fa Abdul Malika bin Muriani.

Pozostal w Pate wraz ze swymi ludzmi, albowiem
przybyt z liczng $wits, z wieloma okretami i znacznym
bogactwem. Zaraz tez postali dary dla szefa Pate, kaz-
demu z dostojnikéw w Pate réwniez ofiarowali pre-
zent, a nawet pospolitym ludziom z miasta tez dawali
rézne dobra. Wowczas ludzie, ci wielcy i ci mali, prze-
konali sie o szczodrobliwosci sultana przybylego z Ma-

skatu.
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}Nas‘ce;?nie udal sie do Ishaka, wiadcy Pate, i popro-
51’,kby dat mu 'cérke za zone, za$ Ishak dal mu swa
S:r l;g, a lten'gmslu'bil ja i spedzil z nig siedem miodo-
Z yc' cinl.d81odm-ego dnia ukazal sie znowu i udat sie

Wwizyta do swego tecia. Gd A
it oy Y przyszedi don, Ishak

— Twoim p?sagiem jest krélestwo Pate!

.W ten sgoso'b Suleiman objat rzady, a z zong swg
miat syna. 1 nazwal go Muhammad. W roky 625 (1227
1.1.e.) Suleiman bin Suleiman zmarl, a zapanowat syn
]e:-go Muham_mad bin Suleiman, ktéry wzial we wiada-
gel wszy.stklch jego ludzi, jego majgtek i zolnierzy
aymior; glel;wszym, ktéry przybrat tytut sultana Pate

al do tego prawo, albowiem oiciec i :
: } jciec jego przyb

do tc_ego kraju noszac tytut suttana. .

. Mlteszkar;cy Pate milowali go bardzo za jego dobroé

1 za 1o, ze byl on juz synem tego miasta, jako 3

jego byla z ich plemienia. i
1FtSul"tan Muhammad zyl wsréd nich dwadzieécia pieé
Sa » Po czyn'l zmart zostawiajgc trzech synéw: Ahmeda

u.Ielmarlla i }_ﬂego. Ahmad zajat miejsce swego ojca,

M.le_s.zkancy miasta, ludzie z Pate, uknuli intryge i -mé—'
wili jego braciom Suleimanowi i Alemu:

— Czemuz to on wiasnie przei 3 i
Aoy i przejgt krélestwo? Nie
dI tak w lf,:raju wybuchta rebelia, ludzie 7 miasta za$
udali sie wéwezas do suttana Ahmada moéwige don;

— Twoi bracia sieja niezgode, .

) )4 'ten qusé-b urédst miedzy nimi konflikt: po jednej
stronie Sulel_man 1 Ali, po drugiej za$ sultan Ahmad
Wr:j z tymi lu;dzmi, ktérych dziad jego przywiozl
2 afbn. A I:u-dmg Pate specjalnie podjudzali jednych
prziemw druglm liczac na to, ze gdy opuszczg ich sity
mozna bedzie odzyskaé kraj; zalowali bowiem, ze icl';
starszyzna oddala krélestwo N abahanom,
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Matkg sultana Ahmada byla miejscowa kobieta z Pa-
te. Przemowila ona do swego syna:

— Zrozum, Ze musisz pogodzi¢ sie z twymi braémi.
To dla twego wlasnego dobra. Wiem, ze ludzie z Pate
chcg skioci¢ was ze soba, poki nie zbedziecie sie sit.
Wéwcezas oni cie obalg i odbiora swéj kraj, a wielkoseé
jego bedzie im przywrocona. Tak wiee, méj synu, po-
stuchaj mojej rady i jeszcze dzisiaj zawrzyj ugode
z braémi.

A wiec sultan Ahmad zyt w zgodzie ze swymi braé-
mi, w kraju rozmiescit licznych Zolnierzy, a poddanych
swych uczynil zamoznymi. Widzac to ludzie z Pate
uznali jego wladze i pokdj nastal w kraju. Uczynit on
kraj ten kwitngcym zakladajac plantacje, kopige stud-
nie, wznoszgc domy z kamienia i §lac ekspedycje 1g-
dem i morzem, az krolestwo jego osiggnelo niebywaly
TOZWO].

W roku 690 (1291 n.e.) zmarl sultan Ahmad pozosta-
wiajac dwoch synéw, Omara i Muhammada, i dwie cér-
ki, Mwane Hadidza Khadije i Mwane Mimi. Muhammad
bin Ahmad zostal wladcg jako trzeci z Nabahanéw,
a jako pierwszy sultan, ktory nazwany zostal imieniem
Bwana Fumomadi. Dodano mu jeszcze tytut ,,Wielki”.

Sultan ten by! nadzwyczaj wspanialym czlowiekiem,
byl przy tym bardzo laskawy. Nadal umacniat kraj,
podbil calg wyspe Pate, walczyl z mieszkancami Szan-
ga. Kraj ten lezy nie opodal miasta Pate po stronie
wschodzacego slonca, calkiem blisko od Siu. Zwycie-
zyl on go w wojnie, splgdrowal i wycigl wszystkich
mezczyzn, Mlodziez, stare kobiety i dziewczeta wzieto
do niewoli.

Suitan Muhammad podbil wyspe Pate az po Jaja,
Szange i Mtangawande — to jest na calg dlugosé i sze-
roko$¢ wyspy. Nastepnie wystal ekspedycje do Kiwaju
i Ndao, ludzie Kiwaju za$, przekonawszy sie o potedze
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Pate, ni zyli z nimi
pat:’ ‘nie v-v:ftlc.zyh Z nimi, lecz uznali zwierzchnoseé
1 placili im danine. Szefowie wszystkich rodéw

W Mukadiszo osadzit swego hamiestnika, albowiem

e hl:iy “; roku 740 hidzary (1339 n.e.) zmart sultan

pbines ina ,F tron Pate objal jego Syn — sultan Omar

€z fumomari. Rozszerzy} i ’

; Y1 0n znacznie obsza:

;’ujzaeg; iargq;vima podporzadkowujge sobie wszysﬂz:?;
ahilskie na poludniy — Mande, Uthi

wane, Malindi, cale Wy 7 i e

! ybrzeze Mrima, Kilwe i i
s ' i » Bfllwe i Kerim-
e. Do erybyma dynastii Nabahanéw Pate byto Il)r:d

s ner o 1
T€Z, by odrobié¢ poniesione straty, Wéweczas zebrala sie

to jest rada starszyzny, a nie rada rybakéw. Obejdzie-
my sie bez Bakiumbe.

Tak wiec podjeli swoje obrady bez Bakiumbe i bez
kogokolwiek z rybakéw. Bylo juz dawno po radzie, gdy
Bakiumbe wrécil z morza i dowiedzial sie, ze obrado-
wano bez niego. Przeméwil do swych ludzi:

— Starszyzna potraktowala nas, rybakéw, jak nie-
wolnikéw. My zas jestesmy rownie wazni i liczni jak
wszyscy pozostali razem. Kaidy z nas ma tu swoje
miejsce i kazdy dba o swe dobre imie — ten, co pra-
cuje motyka, i ten, co pracuje milotem, i ten, co zbiera
sok palmowy. To jest nasze miasto, tu sa nasze domy,
nasz dobytek i nasza stuzba. Mamy tu réwne prawa,

Zniewaga, jaka nas spotkala, bedzie pomszczona, by
nigdy juz jej mie powtdrzono. Wymysle na to sposéb!

Powiedziawszy to, Bakiumbe wsiadl do swej lodzi
i poptynal ku wyspie Pate. Poszed! do sultana i rzekt:

— Mozesz zdobyé Mande bez wojny i bez trudu. Ce-
na bedzie niewielka — po prostu ilekroé i o jakiej-
kolwiek porze przyjde do ciebie, dasz mi tyle ambry,
ile bede potrzebowal. Za trzecim lub czwartym razem

oddam Mande w twoje rece.

Na to sultan:
— Zgadzam sie, ale wyjaw mi, co cig sklania, Ze

wydajesz na zgube miasto, gdzie zostawiles dzieci i do-
bytek?

Woéwezas Bakiumbe opowiedzial suttanowi o dozna-
nej od swych rodakow zniewadze, sultan zas uwierzyt
w szczero$é jego zamiarow, albowiem czlowiek w gnie-
wie zatraca wszelki rozsgdek. Dal mu tyle ambry, ile
Bakiumbe zazadal. Bakiumbe za$ poplynal z powro-
tem na Mande. Byla juz noc, kiedy zakolatal do bram
miasta. Od czasu wojny z Pate wszystkie domy zamy-
kano na noc i strazom nie wolno bylo wpuszcza¢ ni-

kogo.
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Bakiumbe umiescit ambre w koszu z rybami i ulozy}
sie do snu pod murami. Rano Po otwarciu bram Wpu-
SZCZono go do miasta, Bakiumbe poszed! prosto do
swego sultana i dal my ambre, Sultan ucieszyl sie wiel-
ce, ale spytal zdziwiony:

— Czemu psujesz ambre kladac jy z rybami?

Na to Bakiumbe:

— Nie miatem innego naczynia. Byla juz noe, kiedy
przyplyngltem i musialem nocowa¢ pod bramg. Jegli
rozkazesz strazom, by wpuszczaty mnie o kazdej porze,
moge dostarczaé ci ambre natychmiast prosto z morza,
jesli tylko ja znajde. Jeste§ mym sultanem i panem,
cokolwiek mi dasz w zamian, przyjme to z gleboka
radodcig,

Suttan zgodzit sie ochoczo, Bakiumbe zas pomysiat
W skrytosci: ,,Jestem Juz blisko spelienia moich za-
miaréw?”,

Po miesigcu Bakiumbe ofiarowal sultanowi jeszcze
wiekszg ambre niz poprzednio. Straze wpuszczaly go
teraz takze i w nocy. Odczekat znowu miesige i dostar-
czyl nowg porcje, potem po trzech miesigcach znowu,
Sultan cenit go bardzo nie wiedzac, ze ambra pochodzi
od wrogiego Pate. Zdobywszy zaufanie SwWego sultana
1 straznikéw, Bakiumbe przygotowal zemste, Udal sie
do sultana Pate i powiedzial:

— Badzicie gotowi! Przyjde po was dzi$ o drugiej
W nocy. Dacie mi maly oddzial, a reszta niech naciera
Za nami,

W nocy Bakiumbe, zabrawszy z Pate kilky zolnierzy,
zastukal do bramy swego miasta. Straznik rozpoznat
80 i pomyélal, ze Bakiumbe, jak zwykle, niesie ambre
suttanowi, Otworzyt brame. Bakiumbe i patejscy zol-
nierze zabili straz i pobiegli prosto do palacu suttana,

Przyplynela z Pate reszta zolnierzy, Zajeli pozostale
bramy.
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Tymczasem sultan, uslyszawszy glos Bakiumbe, za-
= swego odziwiernego:
wcfllg‘fwérz!gTo Bakiumbe znowu przynosi mi ambre,
Tym razem ambry nie bylo. Wpadli do patacu z’na-
gimi mieczami. Nie oszczedzali nikogo. Sultan probf)—'
wal sie skryé. Patejscy zolnierze dopad}i g0, powalili
i zargbali. W srodku nocy miasto zbudzﬂ(‘) sie Przera—
zone. Opér byt daremny. Wszedzie byli jug Patey_:zycy:
Do switu zajeli wszystkie domy, pojmali do nl?w?l%
mnéstwo kobiet i mezezyzn, zrabowali ogromne .1103(33
zlota i srebra. Mieszkancéw Mandy nazywano kuadysl
»Kapiacy od zlota” — teraz Ws;ystkie te ozdoby zabrali
ZyCy.
Paé?e;éyuﬁrfojsk Pate wyruszyla zaraz na drugie mias'tro
na wyspie — Take. Ztupili jg z latwoscig. WlElC?OTnC)SC,
ze padla Manda i Taka, migiem dotaﬂa‘do I:iltao na
drugi koniec wyspy. Zdjeci trwoga ludzie K1jcf:10 Y}L;y-
stali natychmiast parlamentariuszy, by wyprosié pokoj
z Pate. W tym czasie rzady Kitao spraw.owe‘ila kobieta
imieniem Mwana Inali. Dowiedziawszy .su:, ze starszy-
zna wyprawita sie pertraktowaé z Wr_oglem,. rzekla: -
— Nic mi to nie pomoze. Albo zahijg mnie, Felbo p(_)]T
mg w niewole, by m:nieP %or‘liZyé i pohanbi¢. Lepiej
inaé¢, zanim przyjdg tu Patejczycy!
zgg‘ii;wgzialapws}fzjystkie swe monarsze ozdob)'rZ zlot.e
naszyjniki i bransolety, guziki peri‘owe,. starg blzt;(t?trle
swego rodu. Poszla tak na urwisty, s'kah.sty cypel Kitao
i rzucila sie w morze. Ludzie pobiegli zar,anz. za swa
krolows, ale juz jej nie zobaczyli. Nie znalezli ani r.‘:la-
ta, ani strzepu jej pysznych szat. Tymczasem poskam?y
wyslani do Pate wyjednali 1:liaotkéuj dla swego kraju
j ierzchno$é sultana Pate.
uzgii\?icaggq tez, ze Bakiumbe zglosil sif; do s%xltana
Pate po nagrode. Sultan jednak uznal, ,ze Bakiumbe
jest zbyt sprytny, by mozna mu bylo ufaé. Skoro zdra-
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Ni i .
;a We tzo.st:en_mjeume na uboczy Zadnego z naszych bracj
et jesli jest on nizej od nag urodzony, Czyz nie

a Omar rzekt do SWego syna:
— Odpocznijcie tera Sles: o i
2464 chomohy Z, dopdki nie wyjasni sie sytuacja
O ‘ § gy
Sonsit Z¥C nold sultanow; Pate, i
s6b zyli w pokcju przeyz siedem lat, Sl

wat wielu dowodeow, j i

' wéd » 1 Wyruszyli na lad, b ;
; tvamt.e_]szyn‘rn Mmiastami. Udalj sie do Malincﬁ 1W j;CZYC
OJu przeszli przez tep kraj, az dotarjj do Mombaz;-
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Mieszkanicy Mombasy skryli sie w glebi ladu i stad po-
chodzi nazwa tego miejsca zwanego Mvita (od mfitg —
»ktos, kto sie ukrywa’). Pézniej miejscowosé ta rozZwi-
nela sie bardzo, tak ze w momencie przyjazdu Portu-
galezykéw bylo to waine miasto zamieszkane przez lu-
dzi z réznych plemion.

Nastepnie ludzie Pate znéw przeszli na lad i podbili
cale wybrzeze Mrima od Wasinia i Pangani po Saada-
ni, Tange, wyspe Kilwa, a takie wybrzeze Mgao. Po-
suwali si¢ tak, a w kazdym podbitym miescie ustana-
wiali namiestnika (dZumbe).

- Nastepnie wojska Pate posuwaly sie dalej, az osig-
gnety Kirimbe; Kirimba i Mukadiszo to byly krance
krolestwa Nabahanéw, a wiec sultan Omar podbil cale
wybrzeze Suahili z wyjatkiem jednego tylko Zanzibaru,
poniewaz w owym czasie miasto to nie bylo slawne.

W roku 795 (1392 n.e.) suttan Omar zmart i panowa-
nie objal syn jego Muhammad bin Omar, zwany Fu-
momadi Wielki. Sultan Omar zostawil po sobie Synow:
Muhammada, Ahmada, ktéry byt wojownikiem, oraz
Abubakra. Sultan Muhammad zyt w kraju Pate i uczy-
nit go kwitngeym zakladajgc plantacje i budujge statki,
zwane gharab, a ktére dzi§ nazywaja sie dzahazi.
W owym czasie zawijaly do portu w Pate statki arab-
skie i indyjskie.

Sultan Omar mial bratanka, zapalonego zeglarza,
ktéry nade wszystko cenil przygode i ryzyko. Juz
w czasie swej pierwszej podrézy do Indii mlodzieniec
ow ledwie uszedl z Zyciem, gdy statek jego zatonat
w oceanie. Utraciwszy caly majatek i zaloge, rozbitek
stawi¢ musial czolo rozlicznym niebezpieczenstwom,

lecz wreszcie szczesliwie powrdcil do Pate. Wytrzymat
w domu ledwie rok, po czym postanowil znéw wWyru-
szy¢ w podréz zamorsks. Matka mitygowala go jak tyl-
ko mogta:
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; = Po 2g ¢i to? Czyz malo juz zaznale$ trudéw ; nie-
nfez}:;ecz.enstw?k Tu tez jest gdzie wydawaé pienigdze
usisz szukaé dalekich krajow. Jesli ¢ S :
bujesz, powiedz tylko, o g
On zas odpart:
— 1§he, maf.;!ko. Nie trzeba mj zadnyech débr ani za-
szczyto.w‘. Mo_Ja dusza WYrywa sie w $wiat, Jesli nie
pozwolicie mi ng podrédz, to i tak znajde sposéh, by

= Teraz juz nie bedziesz moégl plywag! :
.Mmal_ rok, a potem. drugi. Miody ksigze rzeczywiscie

wydév?/igfla‘l sie na szezyt muru i zniknat gdzies oczu.
Mtodzieniec If)rzyglqdal si¢ W napieciu tym uporczy-
wym zma.gamom, 4 potem powiedzial do siebie: |, Pg-
konat mme’ ten karaluch. Dwukrotnie odpadl od scig-
ny,tale sprébowat po raz trzeci. Ja nie miatem odwagi
Na trzeci raz. To Allach syta mi te nauke. M :
bowa¢ ostatniej szansy!” ' =il

Rarll\'l;iem Poszed! do rodzicow i oznajmit im;.

— Musze poplynaé rag jeszcze Tym razem b

) 1 o 5 ’ ed

potrzebowatl wiele majatku. Jedli mi nie dacie nie zo(-2
baczycie mnie juz! ;

Nie. poma'gal'y proshy i brzestrogi rodzicéw, krev-
nych i brzyjacidl, nie udato sie wybié z upartej glowy
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nowego pomystu. Mlodzieniec pamietal dobrze o sSwWym
karaluchu. Dostal wreszcie flotylle wspaniala, taka, jak
sobie jg sam zaplanowal. Postawili zagle i odplyneli do
Indii.

Dotarli szybko i szcze$liwie. Zarobili znaczny majg-
tek na sprzedazy przywiezionych towardéw, zatadowali
statki towarami indyjskimi.

W drodze powrotnej statek, ktérym plynal sultanski
bratanek, zagubil sie w oceanie i stracit kontakt z resztg
flotylli. Po wielu dniach zeglugi ujrzeli w oddali wys-
pe. Spodziewali sie znalezé tam stodkg wode i miejsce
do odpoczynku. Przybili do brzegu. Mtlody ksigze kazat
ugotowaé¢ sobie jedzenie. Kucharze rozpalili ogien.
Woweczas to spostrzegli, ze piasek w tym miejscu wyta-
pia sig, odptywa waskimi struzkami i zastyga dalej
od ogniska. Zebrali takie ostudzone kawatki i pokazali
swemu dowdédcey. Mlodzieniec obejrzat je uwaznie, a po-
tem spytal zaloge i kapitana, jak blisko moze byé stad
do ojczystej ziemi. Odpowiedzieli zgodnie:

— Nie znamy tego miejsca, pierwszy raz widzimy
te wyspe i nigdy o niej nie styszelismy.

Woéwezas powiedzial:

— Rozladujcie statek. Zostawcie wody i zywnosci
na pigetnascie dni, reszte wyrzuécie. Wypelnimy nasz
statek piaskiem z tej wyspy, albowiem jest to naj-
prawdziwsza ruda srebra, warta wielekroé¢ wiecej niz
wszystkie nasze towary. Czy zgadzacie sie na mg rade?

Przystali na nig ochoczo, urzeczeni wizjg bogactwa.
Przez trzy dni zaladowali statek az do granic wytrzy-
matosci. Wyptyneli. Po kilku dniach burza rozkoly-
sala ocean, fale miotaly ociezalym statkiem, lada chwila
mogl zanurzy¢ sie w odmetach. Zwatpili juz w swe

ocalenie, ale ratowali sie jeszcze wysypujac za burte
bezcenny piasek. Ubyla juz polowa ladunku, gdy mto-
dzieniec powstrzymat ich méwiac:

333



domf)sé 0 przywiezionym piasku, dopéki nie okaze sie
€zy Jest to rzeczywiscie rudg srebra. Gdyby okazala si ,
zwyklym piaskiem, ludzie z Pate wzieliby go za skoﬁ?
Czonego glupca.

Olbrzymia byla radoge z powitania, nikt nje pytat
na_we.t 0 przywiezione towary. Po trzech dniach milo-
fileemec Wyniést w nocy nieco piasku i pokazal go do-
SWladcz-onym rzemieslnikom. Ci zrobilj z piasku wspa-
malfa ozdoby. Bylo to najezystsze srebrol g

leebawem_ Przyplyneli do Pate Portugalczycy i za-

gubl.on'ej W oceanie. Gdy wroécili, suttan Muhainmad
byl Juz pochowany, a rzady objal jego brat Abubakr —
ojciec owego mlodzieﬁca—po-dré-éanika, ktéry zwat sie
Bwana Mkuu, Byl to 825 rok hidzry (1421 n.e.).
.Suttan Abubakr objat panowanie w roku 825
(1421 n.t.e-.). Gdy przybyli Portugalczycy, zatrzymali sie
w Pate i W Dondo i byli w brzyjaini z sultanem Aby-
.ba'krem.. Mieli duze Wplywy w mieécie Pate 1 nauczyli
Jggo'mleszkaﬁcéw, jak drazyé studnie w skalach przy
uzyciu prochu, Portugalczycy budowali domy na ska-
tach i wykopali podziemny tunel do skaly Pongwa
Przez dlugi czas zyli ze sobg w Przyjazni i handlowah:
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wszelkimi dobrami. Powiedzieli Portugalezycy do Aby-
bakra: — Wielkie jest twoje krélestwo, ale nie ma
z niego dochodéw. Czemu nie ustanowisz podatkéw?

Zbudowali wiec w poblizu portu Pate budynek ko-
mory celnej, nazwany Fandikani, W jezyku Portugal-
czykow znaczy to clo.

Sultan Abubakr zmar! w roku 855 (1451 n.e.). Pano-
wanie objal syn jego Bwana Mkuu, o ktérego podré-
zach juz opowiadaliémy. Mial on nieprzebrane bo-
gactwa i prowadzil rozlegly handel, tak ze caly kraj
Pate stat sie zamozny.

Budowano przestronne domy, o$wietlano je mosiez-
nymi lampami z kominkiem, ze srebra wyrabialo sie
stopnie, po ktérych wchodzilo sie do loza, a takze lafi-
cuchy na szyje. Slupy w domostwach wybijano srebr-
nymi éwiekami, a u ich szezytu whijano gwoZzdzie ze
zlota. Portugalczycy mieszkali na wybrzezu, zagospo-
darowali Dondo i Mombase. Gubernator ich mieszkal
w Mombasie, gdzie wybudowano fort stojgcy tam je-
szcze do dzi$. Bwana Mkuu panowal nie majgc zadnych
zatargdw ani z Portugalczykami, ani tez z wlasnymi
poddanymi. Zmar! w roku 903 (1497 n.e.) pozostawia-
jac siedmioro dzieci.

Ustne i pisane tradycje Kilwy

Kilwa, ze swa stolica na wyspie (Kilwa Kisiwani)
polozonej w potowie drogi miedzy ujiciem rzek Ru-
fidzi i Rowumy, byla najsilniejszym pafistwem suahil-
skim w poludniowej czesci wybrzeza. W historii swej
przechodzila wprawdzie okresy zmiennej fortuny: od
supremacji ekonomicznej nad resztg panstw-miast sua-
hilskich do catkowitego uwigdu, nawet zaglady, po kto-
rej odradzala sie¢ znowu. Zloty wiek Kilwy przypada
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mewr?;tpli-wie na okres XI—XIII wieku, a zawdziecza
Zg;)niiﬂw;a??inopolowi na handel zlotem z Sofalg piio—
ujs’Ciupo:(‘zek. wga ty-s1a§ce kilometréw na poludnie, przy
e i .ambeZI. Swietnoéé te uzyskala Kilwa
i er)}: (gzt;v;e; ;&fweg)o zalozenia. W roky 957 na-
” : Z0na) na zamieszkanei -
;osScZiizzykafl-s-ka vv?rys.pie osiedlili sie emig-r:L:giZ e;eilslfy
S l‘IN i zanzyh'no'_we panstwo. Ich przybycie
L szyblk Zrost potegi Kilwy wyprzedza wiec o dw,
i pot wieky p.rzybycie Nabahanéw do Pate, Jak Wiem;

:itaia'po-dl.aorzadkowana wiadzy sultana Omara Wydaje
- c;i;ﬁze Kilwa i I"ate przyjety, powiedzieliby$my dzis
i “e}xlma strategie rozwoju — Kilwa dazae do domi’
acji handlowej, Pate zag do ter i .

: wej, Pa - ytorialnej. Nie wia-

?{9;110, jak sﬂna'1 jak trwala byla kontrola Pate nail
i Wa}, ale od tej pory obserw-ujemy kolejne etapy po-

(p-{;.wiedzm.y od razu: nie ng diugo — wkrétce pozba
wili go jej Portugalezyey), ostabiajaca wojna z Zan-

Zy%};;c\:;} Hz%'le:;cgl sroc.ﬂxlzoweg? biegu Zambezi. Dopiero
e i XIX w1ek.u osiggnela Kilwa ponownie swa
: hpo arczg Prosperity uzyskujac zZnaczne dochod
andlu niewolnikamj. 4
Wréémy jednak do hajdawniejszych boczatkéw, jak
fjwtsze on}=§zaiych Ielegenda. Pragniemy skonfronté)waé
et rzy rf)zne‘wers‘]e rodzimej tradycji o powstaniu
ilwy = kronike z 1520 roky i tradycje ustne Spisane
pod koniec XIX wieku wsréd mieszkaricéw wyspy (za-
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chowamy nazwe Kisiwani, czyli ,,Na wyspie”) oraz na
ladzie w Kilwa Kiwindze,

Te trzy wersje, cho¢ zgodne sg co do tego, iz rzeczy-
wista historia Kilwy zaczela sie wraz z dynastig szira-
zyjska, wykazuja roéwnoczesnie znaczne rozbieznosci.
Warto zastanowi¢ sie nad nimi w kontekscie problemu
funkcji i wartosci zrodlowej przekazu ustnego w kul-
turze pismiennej i uwzgledniajac konkretne realia z hi-
storii Kilwy.

Oto adaptowany fragment Ksiegi Pocieszenia Doty-
czqceej historii Kilwy:

O pierwszym czlowieku, ktory przyby! na Kilwe i za-
tozyl jg, oraz o jego pochodzeniu od krolow perskich
z krainy Szirazu.

Przekazujg dziejopisarze i zgodni sg co do tego, ze
pierwszymi, ktorzy osiedlili sie na Kilwie, byli Perso-
wie z Szirazu. Moéwi sie, Ze bylo siedem statkow: pier-
wszy zatrzymal sie w Mandakka, drugi w Szaughu,
trzeci w Janbe, czwarty w Mombasie, pigty przy Zie-
lonej Wyspie (Pemba), szosty na Kilwie, a siodmy do-
star! do wyspy Anzuan (Komory). Powiadaja, ze do-
wodcami tych szesciu statkow byli bracia, siodmym

za§ dowodzit ich ojciec. Tylko Allach zna calg prawde.
Ojcem ich za§ byl Husain ibn Ali, sultan Szirazu.
Dlaczego opuscit on kraj swodj i poddanych? Powodem
byt sen, jaki przysnil mu sie pewnej nocy. Otdz ujrzal
on szezura o zelaznym pysku drazacego dziury w mu-
rach miejskich. Zrozumial woéwczas, ze miastu i krajowi
grozi katastrofa, a gdy upewnil sig¢ jeszcze w tym
przekonaniu, powzigt postanowienie ucieczki przed nie-
chybna zaglada. Wezwal swych synéw i wyjawilt im

swoj plan.
— W jaki sposob mielibyémy opusci¢ nasz kraj? —
zaniepokoili sie synowie. — Z pewnoscig ani emirowie,

ani wezyrowie, ani tez twoja rada nie zgodzg sie na to!
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Jeste$ filarem calego krélestwa, bez ciebie rzeczywiscie
legnie ono w gruzach.

Husain ibn Ali rzekl zag zwracajgce sie do najstar-
SZego z syndéw;

— Obmyslitem fortel, ktéry pomoze nam wyjechaé.
Jutro zwolam na rade wszystkich mych dostojnikéw,
W ich obecnosci obraze cie obelzywym slowem. Wéw-
czas ty uniesiesz sie gniewem i uderzysz mnie. To be-
dzie powéd, dla ktérego opuszcze Sziraz, a wy poda-
Zycie za mna.

Nast